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Agonta del Quijote, dleo sobre tela 1.20x I m
Erasmo Zarzuela

Tautologia

Una taniologia es la repeticién de un mismo pensamicnto, pero expresado sucesiva-
mente de distintas formas. De manera despectiva, agrega el léxico, es la repeticién intil, rei-
terativa y viciosa. Este término derivé de una voz gricga que significa gue dice lo mismo,
gire se da vuelta en lo mismo. En retérica, en algunas oportunidades, esta figura sc emplea
deliberadamente para dar mayor intensidad a lo que se quiere dar a enlender. La raurologia
mis recurrente en el lenguaje cotidiano es la frase yo lo vi con mis propies ojos, aungue algu-
nos cspecialistas opinan que s un pleonasmo, es decir una redundancia viciosa de palabras.

Un ejemplo de tautologia machista en un discurso es el siguiente: £{ howibre es obsiina-
cion, la mujer delicadeza; el hombre es empeiio, la mujer, ternura; el hombre es consiancia,
la mujer, suavidad; el hombre es 1esén. la mujer, refinamiento; el hombre es tenacidad, la
rmujer, suavidad. En esta secuencia se dijo Jo mismo pero de diferentes maneras.

Héctor Velis-Meza. Chile.
365 dias para enriquecer su lenguaje.
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Reynaldo entr6 alborotado, a decirme que habfa un bicho entre las ramas del
cedrén. El chico suele llevar lombrices y escarabajos en los bolsillos, con los que asus-
ta y hace corretear a su hermano mayor. Lo que vio, debia ser algo muy diferente para
haberlo impresionado.

Es raro. comentaba mientras camindbamos, parece una hoju o una moneda de
vidrio.

iAhi, ahi! ;Ves? La fragancia del cedrén nos envolvia. Algo traslicido como und
moneda se encontraba cntre las ramas, sostenido sobre una infinidad de hilos brillan-
tes formando una telarafia.

El chico me pregunté si podfa atrapar una mosca y ponerla en la telarafia, para ver
qué pasaba.

Apenas cay6 la mosca en los hilos brillantes, no supimos si la cosa o bicho lo absor-
bid instantéincamente o lo evapor, ofusefindonos con un destello.

Tuvieron que gritar y repetir que me llamaban por teléfono, para despejar mi per-
plejidad.

Al'ir a atender la llamada, recomendé a Reynaldo que no tocara al bicho.

Cuando volvfa, of un zumbido en el cielo, levanté la cabeza y alcancé a ver al bicho
c.onverlido en una hélice que se alejaba. Lo singular, ya en lo alto, no sé si fue una ilu-
s!ﬁn Gptica, pero el bicho se inflé como una casa y desapareci6 en el cielo cn una frac-
cién de segundo.

En ¢l jardfn, al preguntarle qué habia ocurrido para que el bicho a la cosa volara.
E;;"afj'lgig:': ZZ; :‘:f;?lscznlt;:::;ocarlo' con una rama. Como sentia temor, amroj6 12

No nos strevimo s fovamnas | m'o una luz y se fu'c hacia el cielo. '

t a rama. Despedia cierta fosforescencia.

Jaime Nisttahuz. La Paz, 1942.
Poeta, narrador y ensayista:
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tog “ei:i; 'U’Z; ;i::;;:;i/i;;ﬁ; ;Z’Z’:Zl’: ; ‘[JC'Z;L;I:'Z[ZM::‘;O:::[ :;:!,Z ;P‘ZZZWZU drabe 'liace ya Ir'empo' que ha ido per.a't:endo por c‘l camino sus orape[.e.\': guerras, caos,
5 L i . % e . ordando a otros r-ueuos radicales. Desde Libia hasta Irdn, pasando por Egipto, Palestina,
, emen, Libano, Slf‘la, Pagquistdn ¢ frag; o incluso Suddn y otros pafses del Afvica negra o del Asia (Indonesia). La perplejidad de los gobernantes es
, b:,: (:‘Z;I;ﬂgt:'?:z;[ : mm: fm:n‘ des.'espemdc‘)rc.: por .s‘u. falta de realismo. En e'l pl‘(:)pio L'evc.mfe, donde las papas queman, subsisten, sin embargo, voces honestas;
s rga experiencia de sus vidas. Es el caso del P. Boulad, jesuita egipcio, una vida entera vivida en convivencia con el Islam. Ya en 2011 expresé
unas conwac;anes.quc arrasan con lo ‘politicamente correcto’ en Europa; la leccion que se desprende de sus palabras resulta devastadora para los politicos
El texto que 1ad :;:;d;::iis,;j ,:Zo !dodaw’a mds para los ‘pensad?res'qt':({ son los ve‘rdade/jos responsables de la deriva sin rumbo de la politica.
r de febrero de 2011 y haber sido emitido en Radio Vaticana (alguien dird que ese ‘piilpito’ condiciond su tono: si acaso,
e-l .aulor lo sabrd y él lo podrd decir). Ha sido suscrito conjuntamente por el P. Boulad y el periodista y analista politico Soliman Chaftk. En su version
original francesa el texto ha sido difundido por el Servicio Nacional para las Relaciones con el Islam, perteneciente a la Conferencia Episcopal Francesa.
. ‘ Puede verse en la red en: apic/RFI — DICI n® 231 de 5.3.11).
Quiero dejar claro que la difusion del texto que sigue no debe Hevar a pensar que comparta también otros puntos de vista de ese jesuita: en concreto los que
expresd en 2007 en una carta ‘privada’ dirigida al Papa Benedicto XVI, expresidn quintaesenciada del mds radical y destructor radicalismo catdlico;
de lo que para mi consumo suelo etiquetar de un ‘viejo verde’. TAMBOR VARGAS

Egipto: “Europa, jcuidate de no perder tu alma

P. Henri Boulad

En este texto hay un andlisis de la situa-
cién local: La mayorfa de los cristianos
~descontando algunos activistas o intelec-
tuales comprometidos— se mantiene mds bien
al margen de estos terremoios politicos.
Habrian recibido, parece, consignas en este
sentido de su jerarguia. De hecho viven en el

miedo y prevén lo peor si los Hermanos

Musulmanes llegan al poder. Por el momen-
to, gracias a Dios, no se ha producido
ningiin incidente confesional, aunque la
policia ya no protege los templos y conven-
108,

Interrogado por Geneviéve Delrue (RFI)
el 27 de febrero, ¢l P. Henri Boulad ha anali-
zado Ja rebelién de la juventud egipcia, pre-
cisando que rechaza la dictadura militar en
que se encontraba no menos que una even-
tal dictadura religiosa. Hay una especie de
Jaicizacién de la juventud de Egipto, dice el
P. Boulad, por lo menos de la juventud per-
manentemente conectada a Internet. El jesui-
ta ve en ella una evolucién de la mentalidad
de quienes tienen entre 25 y 35 afos: recha-
zan cualquier vinculacion religiosa y sucnan
con una sociedad civil y democrdtica.
Subraya que los Hermanos Musulmanes,
muy organizados ¥ principal fuerza de la
oposicion, no han sido los iniciadores de los
movimientos populares, sino gue han queri-
do recuperarlos para provecho propio.
Recuerda asimismo que la ‘juventud de
Internet’ de Egipto, aunque creyente, quierc
desmarcarse de los poderes religiosos, ya sea

* la Universidad Isldmica de Al Alzhar, las
mezquitas o los Hermanos Musulmanes.
Todavia no se puede decir —precisa- lo que
saldré: un poder teocritico? Actualmente hay
una pulseta entre todos Jos afectados y donde
las fuerzas presentes son desiguales: la fuer-
za moral de la juventud, la fuerza polftica de
los Hermanos Musulmanes, Ja force del ejér-
cito que goza del apoyo norteamericano,
Lodos se encuentran enfrentados para decidir
sobre un futuro del pafs que no se percibe

todavia.
Jacques Berset, de la agencia Apic habfa

entrevistado al P. Boulad en noviembre de
2006, luego de la polémica provocada por la
alusién que el 12 de septiembre el Papa
Benedicto XVI habfa hecho en la
Universidad de Ratisbona, a las relaciones
del Islam con la razén y la violencia.
Entonces habfa calificado aquella cita de
desafortunada, pero necesaria para acabar
con un absceso: el de lo callado en el didlogo
interreligioso. “Esta invitacién al didlogo
siempre ha venido de Roma, explicaba ¢l P.
Boulad, y aungue el Islam le ha dado una
resputesta cordial, la iniciativa nunca ha
venido de su lado. Los musulmanes no creen

en el didlogo. Quizds tienen razén y quizds
son mds realistas que los catélicos. En efec-
1o, un didlogo consiste en escuchar al otro, y
en Iratar de comprender lo que te quiere
decir. Pero prdcticamente, en el didlogo con
el Islam hay trampa, pues los catélicos estdn
seguros de poseer la verdad y los musuima-
nes también. En un didlogo, lo que cada uno
busca inconscientemente es convencer al
otro y persuadirlo de gque su religion es la
rinica verdadera”.

Prosiguiendo su desarrollo, el Padre
jesuita precisaba que ¢l debate teoldgico es
esiéril, primero porque la conviccidn profun-

‘,7

da de los musulmanes es que solo existe una
religién, el Islam, segin lo ensefia el Cordn;
luego, porque el esfuerzo de reflexi6n critica
(I'ijtihad) estd prohibida a los Ulemas, “de
manera que solo se puede discutir con los no
azharitas, es decir fuera de los Ulemas y
Cheikhs de la Universidad isldmica de Al-
Azhar. Con los azharitas no hay que razonar,
sino solo dar citas del Cordn. Lo que noso-
tros afirmamos es falso, porque el Cordn
dice lo contrario. En este caso no sirve de
nada aducir pruebas histdricas, filosdficas,
ligicas, racionales™.

Para el religioso egipcio, “en el plano
teoldgico, fuera del didlogo de salén y de la
amistad no hay que buscar nada. Son dos
niveles, dos menialidades, que no se mnez-
clan. En cuaito a Europa, ;en qué se con-
vierte con su ‘correccidn politica’? En nom-
bre del liberalismo, decluraba, wstedes se
exponen a dejar penetrar el fanatismo v la
intolerancia, como efecto de la inmigra-
cion". Europa se deja enganar, “pues ¢l Islam
es incompatible con la sociedad democrdlti-
ca. No es cuestion de individios —la mayoria
de ellos son muy amables y simpdticos- sino
de sistema”.

“Es una sociedad de tipo totalitario, ¥
cuando sean mayoritarios en LCuropa, va
serd demasiado tarde. Hay que saber que
una mezquita no es solo un lugar de culio y
de oracién: a menudo es también un lugar de
propaganda, pues islam y poliftica son inse-
parables. Esto Europa parece ignorarlo.
Desgraciadamente, también la lIglesia
Cardlica: en Francia, en el Vaticano, solo se
deja aconsejar por islamélogos sofi. Para
terminar, aftadirfa esto: Europa, jcufdate de
no perder tu alma!”

iBed
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El mundo iluminado

Una amiga de mi madre, monja desde
hace cincuenta ufios, la visita un tiempo
durante las primaveras, con la sonrisa infantil
y el espiritu audaz de quienes Lodos los dias
le descubren un prodigio a su destino. Hace
unos anos, tuvo un accidente que la hubiera
dejado paralitica de por vida si su empeiio no
la pone a luchar con todu cluse de aparatos y
terapias hasta conseguir moverse despacio,
apoyads cen un bastén y en el desco
ingobernable de bastarse a si misma, El mes
pasado llamé desde el convento en que vive
¥ ¥0, que no pude resistirme a escucharla por
cl otro teléfono, la of responder a la pregunta
de mi madre interesada en saber de su salud
y su estado de dnimo: ;Cémo he de estar? La
vida es una fiesta.

Con semejante axioma como tesoro, dejé
de oir la conversacién y me senté en el suelo
Libio y las plantas de un patio que mi madre
metié a su casa como quien mete un pedazo
de convento sevillano. Estuve ahi un rato,
sintiendo a los nifios jugar con el perro,
mirdndome los pies y contdndome las venitas
lilas que a las mujeres de mi familia les
proliferan en las piernas después de cierta
edad. “Asi se empieza”, me dejé pensar. Un
pedazo de sol entraba por el hoyo en el cielo
que ilumina el patio y todo, hasta el aire
ardiendo del mayo sin lluvias, me resullé
sosegado y hospitalario como debe ser
siempre la vida.

Cuando quiere elogiarme, la antrop6loga
Guzmdn, antes mi madre, elogia la sabiduria
con que elijo a mis amigas. Ese dia me tocé
devolverle el piropo. Al terminar su
conversacién con Aura Zafra me sorprendio
divagando en su patio, y antes de ofr su
mirada de ;qué haces ahi perdiendo el
tiempo?, le dije:

—Cualquiera pensaria que su respuesta es
la de una corista en mitad de un espectdculo.

—Asi es Aura —contest6 ella.

—Es una maravilla.

Medio coja, medio vieja, medio pobre,
medio encerrada, y nada tonla, esa mujer
considera que Ja vida es una fiesta, quiere
decir lo obvio, que tienc la fiesta dentro y que
se busca las razones para tenerla.

{Qué cantidad de trabajo y talento habrd
que dedicarle a este empefio? Llegar a los
setenta y un afios dispuesta a hacer Ja misma
declaracién. Vivir en los cuarenta y cinco o
en los sesenla, sin cederle terreno al tedio y la

desesperanza.

—{C6mo le hace? -le pregunté a la
antropéloga.

—Dice que abriendo ventanas —contesté
mi madre.

-Y eso, ;qué quiere decir?

Oruro, domingo 14 de septiembre de 2014

Abrir una ventana

—Cuando se lo pregunté me contesté que
lo pensara yo —dijo la antropéloga.

Nos fuimos a caminar. Para los poblanos,
tras la leyenda acerca de que los dngeles
trazaron las calles de la ciudad, late siempre
la certeza de que al leyenda es una verdad
irrebatible. Asi que, a pesar de lo mucho que
padecemos a nuestros gobernantes, de lo
poco que estos se afanan por mantener limpia
una ciudad a la que hace muchos anos que no
perienecen, de cuinto nos enerva saberlo y
cudn poco hacemos por evilamos su
incémoda presencia, acostumbramos recorrer
las calles del centro, las calles de los dngeles,
con una devoci6n siempre nueva.

Mi hermana es implacable y vehemente,
por cso alegra caminar junto a clla. Sc va
enojando contra su cabeza llena de ideas y
contra el mundo que las contradice. La
encuentro sicmpre llena de novedades,
prédiga y aromada.

Visitamos la casa en que nacié nuestro
abuelo. Sc estd viniendo abajo poco a poco,
sobre las cabezas de los actuales dueiios y el
imaginario colectivo de quienes heredamas
el apellido y la destreza fantasiosa de los
anteriores. Nos dan permiso de pasar a verla.
Dos fresnos centenarios y ¢l mismo par de
pinos que escalaban las historias de mi
abuelo y sus hermanos, reinan sobre un jardin
intocado por afios. La escalera de hierro y
granito podrfa caerse con un ventarr6n y todo
parece suspendido en un tiempo inaudito y
lejano. Desde ahi caminamos hasta lo que fue
el mercado “La Vicloria”. Al llegar, nos
detenemos en la puerta que da a un costado
de la iglesia de Santo Domingo. Con los ojos
cerrados, uno cree percibir los ruidos
miégicos y cl airc misterioso que emanaban
de aquel gran mercado. Todo el que lo haya
caminado cuando la vida y los sueiios de
cientos de personas lo poblaban febriles un
domingo cualquiera teme cruzar la puerta

que ahora se abre a un falso y aséplico
silencio. Un contrato con los locatarios que
llenaban el aire de gritos y vendfan desde
cazuelas hasta alhajas, desde pescado hasta
Mores, desde telas importadas hasta manta de
cielo, desde mufiecas de cartén hasta pan de
huevo, hizo posible que el lugar se limpiara
de ratas y horrores para recuperar su belleza
decimonénica, sus hermosos espacios, su
kiosco de cristal. Se trataba, seglin el
proyccto original, de convertir el lugar que ya
le quedaba chico a la necesidad citadina de
una central de abastos, en un sitio que
regalara el lujo de su espacio a las artesanias,
la comida, el arte, las fRores, la misica de
Puebla. Los vendedores de ese mercado
aceptaron dejarlo libre un tiempo para su
remodelacién, bajo cl acuerdo de que podrian
volver a trabajar en los sitios que les
pertenecfan adaptindose al nuevo uso que se
les diera.

Tal acuerdo se firmé durante un gobiemo,
s¢ confundié y trastoc bajo el siguicnie y
vino a terminar de tergiversarse durante los
primeros afios del actual, No sé ¢6mo sucedi6
tal cosa. En Pucbla, los ciudadanos comunes
y corrientes entre los que me cuento, reciben
los hechos consumados. Asf que abri los ojos,
cruzamos la reja y encontré o anliguo
mercado regido por el aire de un Suburbia y
un Vips.

{Qué cosa quiere uno tener con(rm tales
tiendas? Ninguna. En cualquier otro lugar de
la ciudad y de] pafs las vemos con simpatfa.
Yo compro ahf las mezclillas de mig hijos y
mi hermana los libros con soluciones fdciles
para asuntos dificiles, con los cualeg lo
mismo sobrelleva las dificultades de un viaje,
que aconscja el corazén de upa amiga
lastimada por el mal de amores, Sin embargo,
no nos explicamos qué vinieron a hacer en
mitad de un mercado con el que nada tenjan
que ver. Misterios de la fiesta que es Ja vida.

En la tarde volvemos con la antropilogy
y su hermana, con dos primas y 1od;3
nuestros hijos.

—;Este es el famoso mercado de ‘|
Victoria"? pregunta mi hija-. Es como uy
centro comercial, pero medio vacio.

—Estc era -le contesta mi madre que
camina cerca de mi.

~Listima. Me hubiera gustado verlg
como cn Lus tiempos —dice sabiendo que eso
quiere escuchar y luego canta mienirgs
bailotea: ““La salsa del destino te ha cruzido
en mi camino, baby. Come on, come on”,

—;Vamos a las nieves? —dice la hermany
de la antrop6loga, que es una mujer
entusiasta y elegante como la luna.

Volvemos a los portales. Una de Jas
primas encuentra recuerdos en todas partes.
Se va quedando prendida a un puesto de
periédicos, a la mesa en que inici6 los
desfalcos de un gran amor, a la fuente cn que
el Arcingel Miguel batalla contra el cielo
oscureciendo.

Por fin nos sentamos en las nieves. -Todo
tiene remedio —digo.

—¢Cudndo? —pregunta mi madre que
desde que salié de la universidad tiene mas
prisa que un miembro de los comités de lucha
de los setenta.

-Eso si no sé -le digo.

Estamos sentados en unos
giratorios y los nifios dan de vueltas mientras
llegan sus nieves. El perro mete su lengua en
mi horchata y el tiempo, ese enemigo de los
buenos ratos, se deja perder sin mds.

-La salsa del destino te ha cruzado en mi
camino —canta mi hermana contagiada por la
musica que rige las vueltas de los bancos que
bailan con los nifios.

—Eso es exacto lo que a mi me pasé —dice
la prima de los mil recuerdos.

—A todas —le contesta la otra prima.

—Verds que se compondrd el mercado -lc
digo a mi madre que continiia evocando as
glorias de “La Victoria", cada vez mis
indispuesta contra el gobiemno y sus aliados.

~Lo dudo. Desde los Avila Camacho gue
estamos en las mismas. Ni quien nos 0ig. ni
quicnes hagamos ¢l ruido necesario para S¢r
ofdos.

Una mezcla de nostalgia y futuro inciert
corre por los portalcs.

Dos noches después, presa de la vordgin®
¥ el yugo inevitable de los lunes. tengo un
insomnio largo que se prende a un espléndide
texto de Jean Meyer, titulado con justa razén
“La épica vasconcelista”. Es un ensayo
inteligente y tristisimo. Tras leerlo, €l pesar
por los hombres que pueblan su relato s¢
trastoca sin que nos demos cuenta en pesif
Por nosotros. ;Somos herederos de oSt
barbarie y ese recurrente imposible?

Cuando amanece, busco razones par
aceptar que la vida cs una fiesta, y abro v8d
ventana al domingo anterior.

bancos

Angeles Mastretd.
Escritora mexicana, 1949
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Sufrimiento en Juan pablo II

PATRIA

DELAP

El académico de la lengua D. Jaime Martinez- Salguero (Sucre, 1936) analiza la Carta Aposidlica: SALVICI DOLORIS escrita por el
Papa Juan Pablo I/ que aborda el dolor como uno de los misterios de la vida humana intimamente unida al existir

Primera de dos partes

Karol Wojtyla, ¢l Papa Juan Pablo 11, es una
persona que ha experimentado el sufrimicnto a
1o larga de todu su vida; en efecto, como.nifio ha
sufrido la muerte del padre; como adolescente,
ha sufrido al ver c6mo su familia de deshacta en
manos de la fatalidad; como hombre ha sufrido
¢l desamparo, que 1o obligé a trabajar de obre-
ro; ha sufrido como miembro de una generscion
a la cual le ha wcado experimentar los horrores
de la segunda guerra mundial; ha sufrido como
parte de un pucblo, ¢l polaco, al ver invadida su
patria por las huestes nazis, primero, y por la
barbarie comunista, después, las cuales se
esforzaron en destruirlo en nombre de la * raza
supenor”, o bien en nombre del proletariado, al
cual, sin embargo, sojuzguron; Wojtylu ha sufri-
do como parte de la Iglesia Catélica, al estudiar
en un seminario clandestino debido a la perse-
cucién a la que estaba sometida esta institucidn,
o bien, al conducirla en la época de un gobicrno
que no solo la tenfa arrinconada sino que bus-
caba aniquilarla por todos los medios a su
alcance; ha sufrido como Papa, al gobernar a la
Iglesia en tiempos de crsis, y luchar por sacar-
la de csa situacién; ha sufrido como la persona
que no tuvo micdo de enfrentarse a los podero-
sos de su liernpo, quienes no vacilaron cn con-
tratar un sicario para que lo mataran, y no logra-
ron su propésito, madurando su rencor cn cl
secrelo de quicnes mueven hilos ocultos ¢n con-
tra de sus enemigos. Por esu familiaridad con el
sufrimicnto se ha referido a esta situacion en
diferentes documentos de su nutrida produc-
cién pastoral. De ellos, tomaré la Carta
Apostélica: SALVICI DOLORIS, en la que se
reficre extensamenic a este lema, que (oca uno
de los misterios de la vida humana en cuanio
tal, pues el dolor estd intimamente unido al
existir.

DOLOR Y SUFRIMIENTO

Para entrar en ¢l tema Juan Pablo 1T esta-
blece la diferencia que reconoce entre dolor y
sulrimiento. El primero, es una sensacion aflic-
tiva que se produce debido a un estfmulo exter-
no o interno que afecta a una pane del cuerpo
o de la mente de alguicn; por lo tanto, es un
hecho psicofisico y estd presenic (anto ¢n el
mundo animal como en ¢l humano. El sufri-
miento es “(...) dolor de tipo cspiritual, ¥ no
solo de la dimension psiguice del dolor que
acompaiia tanto al sufrimicnto moral como fisi-
co.” (p 8) El sufrimicnto surge cuando ¢l hom-
bre se encuentra ante lo inesperado doloroso,
como una caldstrofe natral que le arrebata o
sus secres queridos, y lo deja desvalido ante la
existencia; o, cuando loma consciencia de que
Ja muerte lo espera, incxorablemente, en algiin
momento de su existencia para  poncr fin a
1odos sus prayeclos, y un largo ctedtera que le
produce un mal que duele en cl alma por mucho
tiempo. La filosoffa ha tratado bastante eslc
tema y coloca al sufrimicnto en fa finitud y en
la trasc del ser b 0. Pc con-
trapuestas entre sf; pucs, la primera, trata de la

relatividad del ser humano, encerrado en los
lfmites del tiempo, y que acaba con la muerte,
linal de todo, ante la mirada racionalista ¢ inme-
dintista. 1

a trascendencia, en cambio, ¢s la

manifestacién del hambre de infinito que ¢l ser
humano ticne dentro de sf. Es ¢l deseo de pro-
ducir una cadena de actos cupaces de proyectar-
lo, no solo mis alld, sino més alld de 1odo mis
alld. De la tensién productda entre la finitud,
que lo arrastra hacia lo limitado, y lu fuerza que
lo impulsa hacia lo infinito, nace ¢l sufrimicato
como un desgarramiento existencial, que lo
unonada.

Sulrir ¢s senurse ¢n un mundo cemrado y
hostil donde es diffcil encontrar consuclo, por-
que todo dolor s personal ¢ intransferible. Eso
signilica que el sufrimicnto tiene dos compo-
nentes: ¢l dolor, que estéd ahi, atormentdndonos
como un hecho objetivo, y la consciencia ¢n
donde experimentamos esa situacion. Esa cons-
inteligente, sensible y
recordadora. Por lo tanto, ¢l mundo del sufri-

ciencia es valoradora,

micoto dnicamente pertenece al ser humano,
mientras que ¢l hecho del dolor es tanto del
hombre como de los animales. Al sufrir nos pre-
guntamos ;Por qué experimento este mal? ¢ Por
qué hay mal en ¢l mundo? Al no tener una res-
puesta satisfactoria interpelamos a Dios, y, adn,
nos alrevemos u negar su exislencia, como lo
han hecho los existencialismos ateos, al reducir
todo al absurdo. Es que la raz6én humana choca
con el misterio al preguntarse por ¢l motivo del
sulrimiento en ¢l mundo, o lo convierle en un
castigo no merecido. Asf lo han visto la literatu-
ra cn general y lu filosolin racional. Calderdn de
Ja Barca nos dice, por cjemplo: *;Qué delito
comel(/ conlra vosolros naciendo? Aunque si
nacl, ya entiendo/ qué delito he cometido./
Bastante causa ho tenido/ vuestra justicia y
rigor/ pues el delito mayor/ del hombre es haber
nacido” (La vida es sueiio, I, esc ) Mirda en
la cual sufrimicnto y exislencia estdn fntima-
mente unidos; sulro porque cxisto, y existo pari
suffir, porque de csta manera pago ¢l precio de
la existencia, O, en Esquilo: "'(Zeus, quienquic-
ra que seas) El ha abicrto ¢l camino al conaci-
micento de los monales mediante esta ley: por el
dolor a la sabidurfa. En ¢l lugar del suefio brota
en el corazdn la pena que recuerda la culpa.
Contra su voluntad sobreviene asf al espritu Ia
salvacién. (Agamendn, coro). O, como dice
Sartre en “El ser y la nada": *'(...) desde el ins-
tante en el que camienzo a existir, llevo el peso
del mundo yo solo, sin que nada ni nadie pueda
discutirme.” (L"etre et Ja neant, p 641)

VALOR DEL SUFRIMIENTO

Como se ve, ante la mirada puramente
humana, ¢l dolor cumple las siguientes funcio-
nes: A) ser camino de sabidurfa, b) hacemos
intuir que el dolor provicne de una culpa desco-
nocida ¢) Abrir una senda a la salvacién, contra
la voluntad del hombre. Por lo tanto, el sufri-
micnto es algo importante para la vida humana.
El dolor dc la tragedio gricga es una fuerza

hl

ciega ¢ incomprensible, que iremedi

atormenta al ser humano para purificarlo con la

catarsis, con la limpicza de la culpa, y de esta
mancra hacerle sentir horror por un crimen des-
conocido, que ha manchado a lo humanidad ¢n
un tiempo inmemorial. Esto nos hace ver que cl
sufrimiento esté incluido en la  naturuleza
humana como instrumento de auto realizacion
personal. para lo cual debe ser comprendido
como una herramicentay donde apoyarnos para
formarmos como personas. Pero esto, a su vez,
exige que nos sostengamos en algo superior que
nos haga aceptarlo como  instrumento. Si no
existe ese algo o alguien superior, ¢l sufrimicn-
10 es visto como una tortura absurda. Si, cn
cambio, como lo muestra ¢l cristianismo, con ¢l
dolor nos abrimos al atro en y con la solidari-
dad, bien sea para pedir ayuda al préjimo, o
bien para acudir en su socorro, el sufrimiento
cambia de lisonomfu.

Juan Pablo [ nos dice que ¢l hombre sufre
* cuando experimenta cualquicer mal”, y ,que, en
¢l vocabulario del Antiguo Testamento la rela-
ci6n sufrimicnto y mal ** se identifican; pero,
cuando la lengua gricga se unc al hebreo para
expresar la Revelacion de Dios,” se sirve del
verbo pasxo, es decir, estoy afectado por...,
experimento una sensacién, sufto, y gracias a
esta palabra el sufmimicnto no es directamente
identificado con ¢l mal (objetivo) sino que
expresa una siluacién en la que el hombre prue-
ba ¢l mal, y probdndolo se hace sujeto de sulri-
miento. Este, en verdad tiene cardcter activo y
pasivo” (p 10-11) Y qué es el mal? Se pregun-
ta Juan Pablo Il -y responde: “(...) el hombre
sufre a causa de un bien del cual él no participa,
del cual es en cierto modo excluido o del que él
mismo sc ha privado. Sufre en particular cuan-
do deberia tener parte —en circunstancias nor-
males- en este bien y no lo tiene™ (p 11-12) ;Y
cudil este bien del cual ¢l hombre gozaba y ahor
ya no lo tiene? Bs algo tan importante que estd
profundamente arraigado en el inconsciente
humano, a tal punio que las mitologias, la reli-
gidn, la literatura, elc. lo muestran como un
tiempo de paz ¢ inocencia.

Paralelamente a esto, superado ¢l instante
inicial, ya en la historia humuna en la que esta-
mos inmersos, vemos que cxisle ¢l dolor del
juslo, ¢l que sulre sin culpa, tal como dramiti-
camente nos lo muestra Job, ¢l hombre al cual
Dios hace sulrir gratuitamente, sin que lenga
culpa que pagar; en €l no hay reato que reponga
cl orden moral subvertido por el pecado. Juan
Pablo Il nos dice al tocar este punto: “El Libro
de Job no desvirtda las bases del orden moral
trascendente, fundado cn la justicia, como la
proponen toda la Revelacién en la Anligua y en
la Nueva Alianza. Pero a la vez el libro demues-
tra que los principios de este orden no se pue-
den aplicar de manera exclusiva y superficial.
Si es verdad que cl sufrimiento tiene un sentido
como castigo cuando estd unido a la culpa, no
es verdad por ¢l contrario que lodo sufrimicnto
sea consccuencia de la culpa y tenga cardcler de
castigo (...) Si el Seiior consciente cn probar a
Job con el sufrimicnto, lo hace para demostrar
justicia.” (p 18-19) Y, cn otra parte ¢! Papa Juan

Pablo II nos dice.” (...) para hallar ¢l sentido
profundo del sufnmiento. siguicndo la palabra
Revelada de Dios hay que gbrirse ampliamente
al sujeto humano en sus méltiples potencialida-
des, sobre todo hay que acoger la luz de la
Revelacién, no solo en cuanto expresa ¢l orden
trascendente de la justicia sino en cuanto ilumi-
na este orden con el Amor, como fuente defini-
tiva de todo lo que existe. El Amor cs también
la fucnte mis plena de la respucesta a la pregun-
ta sobre cl sentido del sulrimiento.” (p 21)

Por ¢so, Juan Pablo continia diciéndonos:
..) El sufrimicnto debe servir para la conver-
sién, es decir, para la recgnstruccién del bien en
¢l sujeto, que pucde reconocer la misericordia
cen esta llumada a la penitencia. La penitencia
ticne como finalidad superar ¢l mal que bajo
diversas formas estd latente en ¢l hombre y con-
salidar ¢l bien (anto en uno mismo como ¢n su
rclaci6n con los demds y, sobre lodo, con Dios.
(p 20-21). Es decir, el sufrimicnto no solo ¢s un
castigo, sino la apertura de una nueva visién
dela sabiduria en el hombre. Con esto nos
damos cucnta de que ¢l sufrimicnto se ha origi-
nado con la cafda de Adin y Eva en el pecado
original; terrible instante en el que, el ser huma-
no, por curiosidad, por explorar sus posibilida-
des naturales, se desprende de Dios, desdedia su
ayuda y comienza a existir poniendo énfasis en
sus solas fuerzas humanas para enfrentar los
desafios de la existencia; y, claro, fracasa en su
intento porquc sus solas fucrzas son insuficien-
tes para sostenerlo en la vida, con plenitud y
felicidad incluidas. D¢ ahi que cl Seiior, en su
amoroso plan, ofrece un Redentor paro [evan-
turlo de csta postracion.

Continuard
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Entre €l texto y

Heidelberg, Annelle Hornbacher, afirma que e

La catedrdtica del Instituto de Emologia de la Universidad Ruprecht Karl de o )
cité una profunda crisis de identidad pro,

en la etnologia sus

La “cultura” se ha venido convirticndo de
unos anos para esta parte en el concepto clave
de un cambio de paradigma diseminado por
varias disciplinas que ha adquirido notonedad
bujo el nombre de cultural turn o “giro en las
cicncias de la cultura”. Una buena muestra de
ello nos la proporciona Doris Bachmann-
Medick en obrias como Cultura como lexto. El
giro antropolégico en la ciencia literaria (en
1996) o  Culwral
Reorientaciones en las ciencias de la cultura
(en alemdn, 2006). Este interés tan marcado
en los aspeclos tedricos de la cultura responde
cn parte a la sorpresa causada por ¢l hecho de
que las diferencias culturales no solo no hayan
desaparecido como consccuencia de la cre-
ciente interconexion mundial en los dmbitos
ccondmico y polilico, sino que en parte se
hayan revitalizado y transformado én un fac-
tor crucial de la convivencia global. A pesar
del avance de la modernizacién a nivel plane-
tario, no ha tenido lugar, en efecto, la implan-
lacién universal de los patrones occidentales,
y la cuestiGn de la traducibilidad y la com-
prensién entre las culturas sigue siendo un
reto de primer orden cn nuestra sociedad civil

alemiin, Lurns.

globalizada.

No obstantc ¢l mencionado ascendiente de
los factores culturales, no existe un acuerdo a
la hora de definir teéricamente la culura. En
Jas dltimas décadas. el intento de describir Jas
culturas como sistemas de signos internamen-
te coherentes o “textos” legibles ha tenido una
gran resonancia, pero cs precisamente esta
metdfora de la cultura como texto la que se ha
convertido en blanco de encendidos debates.
Mientras gue ciencias humanisticas cldsicas
como la teoria literaria y la filologia se rein-
venlan a si mismas como ciencias de Ja cultu-
ra guifindose por el modelo del texto, la equi-
paracién metaférica entre “cultura” y “lexto”
ha suscitado en la etnologia, ciencia de la cul-
tura por antonomasia, una profunda crisis de
identidad.

La analogia entre culra y texto parecie-
ra, por lo lnlo, requent mayor atencidn,
sobre todo desde Ja perspectiva etnoldgica de
la diferencia cultural.

A parir de una mirada retrospectiva al
concepto de cullura vigente en las ciencias del
espiritu interpretativas, quisicra esbozar aquf.
desde un punto de vista etnoldgico, ulgunas
contradicciones y limites do la analogfa entre
texto y cultura.

El concepto de “ciencias del espfritw™
(Geisteswissenschaften, humanidades) fue
establecido hacia finales del siglo XIX por
filésofos como Wilhelm Dilthey y Wilhelm
Windelband con la intencién de demarcar,
frenic a la investigacién sobre la naturaleza,
los logros culturales histéricos como campo
auténomo para el andlisis cicntifico. Un papel
central en ese sentido le cupo a la distincién
metodol6gica entre la investigacion experi-
mental de las Jeyes naturales y la elucidacién
interpretativa de las manifestaciones indivi-
duales del espiritu humano. La idea subyacen-
te era que el espfritu humano universal se
expresa histéricamente a través de sus pro-
ducciones literarias y artisticas mfs destaca-
das, y que la interpretacién de Jas mismas
podia, por lo tanto, contribuir 4 la autocom-
prensiGn del hombre en su esencia espiritual
histérica. Sin embargo, esta concepei6n uni-
versalista del espfritu implicaba una nocién de
cultura que era no solo euracéntrica sino tam-
bién normativa. Asf, en principio solo las pro-
ducciones de “civilizaciones avanzadas™ con-
tabun como objetos pertenccientes a la “histo-
rin del espiritu”, mientras que a la ctnologia
—surgida con posterioridad- le incumbfa
incluir en su campo de estudio también a
aquellas otras sociedades que el canon de las
ciencias del espiritu hubiera dejado de lado
por considerarlas como “pueblos naturales™ o
“primitivos”, “carentes de historia” y “desco-

nocedores de la escritura” a los que co ipso se
les denegaba la capacidad de alcanzar logros
culturales normativamenle vinculantes.

Es por clla que ¢l conceplo normativo de
cultura ha pasado a coincidir en gran medida
con el de cultura de la escritura, en conformi-
dad con el hecho de que ¢l fimpetu traductor de
la hermenéutica se haya circunscrito al Ambi-
to de las culturas avanzadas. Solo cn un esta-
dio tardfo de la globalizacién se ha ido abrien-
do paso, cn oposicién a esta lendenciu, la
nocién de un relativismo cultural que en sus
origenes solo habia sido defendida y desarro-
llada por [a etnologia, El giro en la concep-
cién cientifica de la cultura ocurride en lus
humanidades puede, por ello, ser entendido a
la vez como una crisis en la concepcién nor-
mativa de la cullura y del espirity, lo que ha
acarreado una repuncia a la divisién estricta
cntre los aspeetos eseritos y orales de la cultu-
ra. De ahf que, por ejemplo, la teoria literaria
actual que se concibe a si misma como cien-
cia de la cultura ya no sc enfoque iinicamente
cn el andlisis de los criterios estéticos de 1a
literatura, sino gue haya ampliado su proycc-
to de clucidacién hermenéutica para que
incluya las pricticas culturales.

La consiguiente iluminacién interpretativa
reciproca de texto literario y contexto cultural
representdl, sin embargo, tan solo un aspecto
del cultural turn. El correlato etnolégico a Ja
vez que punto de partida de éste es un giro

hermenéutico que hizo su apuricién en 12
década de los ufios selenta del pasado sigle
respecto a lu forma de hacer anilisis sociold-
gico en ctnologia y que iba ligado o un ideal
de traduccidn intercultural, La figura clave de
csta etnologfa hermenéutica fue el antropdlo-
go estadounidense Clifford Geerz, 2 quicn §¢
remonta la influyente definicion de culura
como lexto o “urdimbre de significados gue s¢
teje a si misma”, que, en cuanto conjunto
internamente coherente de referencias Cruzd-
das, es susceptible de ser comprendida 0
incluso traducida. Micntras que la antropo”
logia social britdnica y el estructuralismo
francés se esforzaban por descubrir lis leyes
universales de la conducta y del pensamiento
social, Geertz (en su obra de 1983
Conacimicnto local. Ensayos sobre 13 inter-
pretacién de las culturas. Barcelona, 19%4)
orientaba la investigacion de lo culturalmenie
forineo siguicndo el modelo de las ciencias
del espiritu interpretativas y, en €spe
mcétodo utilizado para la exégesis d¢ los tex-
10s. De acuerdo con este enfogue. 1as culluras
fordneas pucden ser tratadus conio documen”
105 histGricos de la cultura prapia siempre ¥
cuando se logre descifrar y representit inter-
pretativamente las conexiones semdnticas
entre sus clementos particularcs. Una ve?
admitida esta metdfora textualista, 1 culra
como un todo pasa a ser un conjunto estrocty:
rado de signos de cardcter simbdlico, solo guc

cial, ¢l
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ntrgs que en las ciencias humanisticas cldsicas la meidfora de la cultura como texto tuvo gran resonancia durante mucho tiempo,
wvocando el “cultural turn” o giro en las ciencias de la culiura

eslos ya no estin restringidos o cmisiones ver-
iles o escritas, sino que abitrcan tambicén
acciones y anefactos. El propio concepto de
lexto predetermina agui que lus acciones y las
expresiones verbales accesibles empiricamen-
tz al eindlogo en su trabajo de campo se rela-
cionen significativamente entre si y configu-
ren una cierta unidad de senudo incluso en
aguellos casos en que se presentun a primera
vista -por ejemplo, a los ojos de un observa-
dor foriinco- como meros mgmenlos ncone-
x0s. Pues bien, ~Geenz considera gue la ver-
dadera mision de la etnologia consisie en tra-
ducir esta coleccion de eventos y acciones cir-
cunstanciales a un texto I6gicamente coheren-
le.

Esta extrapolacién del modelo interpreta-
tivo de Ja hermendutica de los lextos a la com-
prenston de formas de vida y concepciones
del mundo fordncas adolece —como se echa ya
de ver- de dificulades estructurales: cl
“leato-cullura”™ libre de contradicciones no es
en manera alguna un hecho empirico, sino el
resullado de amplias interpretaciones que
deben poder superar las contradicciones ¢
incoherencias que tengan las acciones cir-
cunstanciales y lo culturalmente extraiio.

La metifora del texto intenta eliminar

y ostas dificuludes de forma programdtica, a
,  Saber., trasladando cl procedimiento  her-
_ menfutico —desarrollado originalmenic pari
| lainterpretacién de documentos escritos pro-
. cedentes de a tradicion propia- a un campo
- deinvestigacidn integrado principalmente por
» EXpresiones verbales y acciones que se enmar-
, Canen siaciones individuales de un entomo
de vida y de iransmisién de conocimicntos
CAlrdiio. Lo problemdtico en este ¢aso no es
50l el hiato cullral cxistente entre la inter-
pretacion ewnolfigica y su objeto de estudio,
$10 sobre todo ¢l hecho de que dicho objeto
de estudio no se compone de Lextos, sino de
acciones concrelas cuyo escenario prictico
real debe ser pasado por alto para que estas
Puedan ser representudas como partes de un
“exto-culturg” homogéneo y cuasi intempo-
ral.

Para fundamentar esta traduccion de Ja
Praxis cultural a un texto-cultura perdurable,
Geentz se upoya en el Flsofo Paul Riceeur. el
cual ya antes habfa intentado compatibilizar ka
hermenéutica de los textos co lns ciencins
Sociales, concibiendo el episodio de habla
conerelo como uma accién que, gracias a sus
efectos duruderos, se objetivaria en una reali-
dad socigl 0, por asi decirlo, “s¢ inscribiria”
enella. De este modo. ¢l verdadero significa-
do de ung accidn cultaral residiria no ya en el
"FChﬂ coyuntural de su ocurrencia, ¥y i
Siquiera en la representaciGn que de ellu tvie-

ra el agente, sino en su electo durndero, del
que se derivaria un noema o contenido semén-
tico situado fuera del tiempo. Geertz funda su
concepeidén de la cullura como documento
precisamente sobre esta nocién de noema, y,
al igual que Ricocur. le exige a la cinologia
quc fije como texto intemporal no el episodio
de habla, sino lo que “es enunciado” ¢n este,
o sea, el sentido cultural general de una accidn
determinada.

Asi pues, la clave y el complemento nece-
sario pura poner en su justa perspectiva la
metifora textualista reside en la diferencia-
cién categorial entre un episodio de habla
concreto y su significado noemiitico o univer-
sal, viraje dste que liene, ademids de efeclos
tedricos notables. no pocas consccuencias
pricticas. En clecto, Geertz 1dentifica el
noemil ¢on up cierto nivel semdntico, trans-
culturalmente traducible. de acciones especi-
ficamente culturales, las cuales, en su opinion,
siempre serfan susceplibles de ser analizadas
en términos de constantes antropoldgicas tales
como “poder” o “amor”. De ahi gue, segiin €1,
¢l agente mismo no posea In comprension
adecuada de su propia cultura: tal compren-
si6n estaria reservada a guicn sea capaz de
trascender un determinado ¢pisodio de habla
y su marco referencial concreto. Geenz des-
cribe consecuentemente al etnélogo como “un
tuerto en el pafs de los ciegos™, en cunnlo que
¢ste, en su condicion de observador extermno,
estarin en condiciones de percibir como un
todo libre de contradicciones lus acciones y
los enuncindos que se le presentun empiricu-
mente de forma heterogénea y mutuamente
incompatible.

La analogfa entre cultura y texto —al igual
que su concomitanie nacion de espiritu uni-
versal- se nos ha revelado, por lo 1anto, comoe
harto ambivalente. Es verdad que tiende un
puenie entre la hennenduticn y lu investipa-
¢cign de campo etnoldgica. superando, cn su
esfuerzo por lograr una comprensidn intercul-
wral, ¢l concepto normative de culwra que
contraponia los puchlos naturales desconoce-
dores de Ja escritura a Jus avanzadus culuras
letradas. Pero 1a voluntad de comprension
hermenéutica universalista contradice abicrta-
mente ¢l mandato ctnoldgico de que las for-
mas de vida y de pensamiento forineas sean
reconocidos como interlocutor intelectual
vilido precisamente en su diferencia con res-
pecto a la cullura occidental del conocimien-
1o, en lugar de ser incorporadas como mero
objeto de cstudio.

Esta sutl pero crucial diferencia es, sin
embargo, sorprendeatemente pasada por alto
por Geertz. Sus interpretaciones de la cultura
de Bali muestran de manera contundente que

la meta de un texto-cultura libre de contradic-
ciones solo s¢ puede alcanzar a costa de una
hegemonia intelectual. No es de extrafar,
pues, que su interpretacion de la pelea de
gallos halinesa como forma artistica en la que
¢l honor y el rango se reflejan y establecen
eslé hoy tan desacreditada. Para apoyur esta
interpretacién y hacer la pelea de gallos tex-
walmente comprensible para los lectores
accidentales. Geertz prescinde de las cate-
gorias cxplicativas de los actores locales y
remite en camhio dicha pelea a los dramas de
Shukespeare y a la teorfa aristotélica de la tra-
gedin. Esta amalgama asoctativa de pelea de
gallos balinesa, leatro isabelino y teoria anti-
gua de la tragedia pone al descubicrto el
auténtico problema de la metdfora del texto y
del ideal de legibilidad interculturl. En aras
de un texto-culura traducible sin lagunas,
Geertz (oma prestados del pasado conceptos
clave de la historia cultral de Occidemte, y fo
hace porque presupone que la “legibilidad”
intercultural de las acciones especificamente
culturales se debe nada menos que alf hecho de
que representan, en dlima instancia, ideas y
realidades universales de lo existencia huma-
nat y, por ende, varantes de un patcén antro-
poldgico sempiterno de .. autoridad, belleza,
violencin, amor y prestigio™.

El modelo hermencutico lextualisty de
Geertz desemboca asf cn un comrovertible
ideal de traducibilidad universal que va de la
mano del otorgamiento de una posicién privi-
legiada al ctndélogo en desmedro del represen-
tante de la tradicion de conocimicnto lorinen.
Tales pretensiones de autoridad hegemonicas
quizds sean legitimas en el marco del anilisis
de textos lievado a cubo por la teoria literaria,
pero en la etnologia, ciencia consagrada no a
los textos sine a individuos de otras tradicio-
nes de vida y de pensamiento, ellas conducen
auna distorsidn metddica cuya secuela es una
profundi erisis epistemolégica y de identidad.
Una y otru vez se ha eriticado a este respecto
no selo la autoridud hermenéutica del etndlo-
go, sino tambicn ¢l estatus ontoldgico del
lexto-cultury, e incluso credenciules episte-
mol6gicas mismas de la etnologlo. Mientras
que Geerlz presupone que la elaboracién her-
menéulica de un texto-culiura coherente refle-
ja una capy profunda de la realidad cultural, el
debale epistemoldgico critico suscitiddo por
suy ideas hace bincapié en la brecha categorial
quo exisle entre praxis cultural y (exto etnold-
gico. De ahf que este Gltimo haya sido denun-
cindo desde hace tiempo como una ficcion
re16rica, y que 1a metifora de la cultur “legi-
ble” sea visia generalmente como una mera
construccién quimérica de un 1exto cinogrifi-
co, mis reveladora acaso del acervo cultural

del traductor que de una realidad vital ford-
nca.

A pesar de lus numerosas reinterpretacio-
nes y ampliaciones que ha experimentado el
modelo textualista de la cultura, éstc sigue
teniendo hoy un papel protagénico, debido
esencialmenic a la robustez del método her-
mendutico como paradigma universalista de
traduccién, Ello no desmerece, empero, las
criticas provenientes del campo de la etno-
logia ni significa que no deban ser tomadas en
serio. En efecto. cuando se establece a priori
que la cultura puede ser representada bajo la
forma de lexto legible, se estd ponicndo en
ricsgo un principio fundumental de la invest-
gacion y ¢l pensamiento ctnologicos: Ja dispo-
sicién de la etnologia a reconocer lo cultural-
mente forineo no solo como objeto de estudio
sino también como reto intelectual. La capaci-
dud del método hermenéulico para transfor-
marse adecuadamente seri por lo tanto fa pie-
dra de toque para determinar lo que pueda o
quiera ser la comprension intereulwral cn el
futuro, en contraste con las ciencias exegét-
cas y [rente a las tendencius globales homoge-
neizantes: o bien una truduccion lo menos
accidentada posible de las diferencias culura-
les, que las asimile discursivamente sin con-
radicciones; o bien un procedimiento para ln
reflexidén critica, que conserve, como frontera
de lus posibilidades de vida y de pensamicnto
prapias, lo culturalmente fordneo incorporin-
dolo textualinente bajo la forma de extraneza
constructiva.

Traducciin del alemdn: Fohiv Murales

Copyright: Geethe-tnsties ¢ V., Mumboldi Redaltion
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“Una mirada critica sobre el indianismo y la descolonizacion”
de Hugo Celso Felipe Mansilla

Discurso de presentacion por el académico de la lengua Blithz Lozada Pereira en el marco de la XIX Feria Internacional del Libro - 2014

Primera de tres partes

Mi profesor de postgrado, colega de las
carreras de Filosolia y de Ciencia Politica en la
Universidad Mayor de San Andrds, y céfrade
de la Academia Boliviana de la Lengua, don
Hugo Celso Felipe Mansilla Ferret, me ha
pedido cordialmente que realice un comenta-
rio 4 su Gltimo libro titulado Una mirada criti-
ca sobre el indianismo y la descolonizacion:
El potencial conservador bajo el manto revo-
lucionario, texto que, por segunda vez, hoy se
presenta; en esta ocasion en la mds importante
Feria Internacional del Libro de Bolivia.

Para mi es un honor que tan distinguido
investigador, profesional, intelectual, escritor,
critico y docente universitario me haya solici-
tado comentar su tltimo libro. Aungue solo he
leido una parte de su abundante produccién
literaria consistente en mis de cincuenta libros
publicados ¢n més de siete décadas de vida -
dedicadas a publicar textos de invaluable cali-
dad académica y cientifica de modo ininte-
rmumpido- que el autor me haya solicitado
escribir y leer mi opini6n sobre sus ideas, es un
halago a mi propia producci6n intelectual. Por
esta razon, agradezco al Dr. Mansilla por per-
mitirme estar aqui hoy, y poder cxponer mis
apreciaciones sobre su libro.

Creo que es pertinente que en el tiempo
que dispongo, realce lo que para mi son las
principales tesis filos6ficas y polilicas que
desarrolla el Dr. Mansilla. Al respecto, debo
enfalizar que en el sentido profundo de la filo-
soffa cldsica, su critica refiere una normativa
éuca que pone en evidencia la necesidad de
hacer consideraciones morales al analizar la
ideologia que justifica la accién gubernamen-
tal, y toda vez que se trate la cultura politica
prevaleciente en la sociedud. Pero, su produc-
cién logra siempre objetividad conceptual y
rigor. Asi, en esta como en otras obras, hace
gala de una prosa impecable, un estilo de
redaccién claro, conciso, preciso y notable-
mente adecuado para referirse a siluaciones y
a objetos de estudio que, siendo polémicos,
conlicnen una cvidente y abstrusa complcji-
dad.

Como en otros libros de su autoria que
conozco -al menos los publicados en espaiol-
al tratar Mansilla el indianismo y la descoloni-
zaci6n; recurre a autores de importancia mun-
dial, a obras originales publicadas en distintos
idiomas —especialmente en alemén- haciendo
una lectura critica de las fuentes que corres-
ponden a quienes, son solo divulgadores y epf-
gonos sin brillo de ideologfas y lugares comu-
aes de distinta procedencia. De este modo, cl

andlisis del indianismo y la descolonizacién
remite a referencias ilustrativas de autores y de
contenidos clisicos, condensa valiosas (corias
de creadores de concepeiones de actualidad, y
contrasia disecciones intelectuales con idco-
logias que el autor criica con detenimiento,
como una turea insoslayable que aparcce como
una obligacién moral autoimpuesta.

La labor critica que es cotidiana, extendi-
da, valorada y sobre todo, leida en otros paf-
ses; COnlexlos gue o 50N parte necesiriamen-
te del mundo civilizado altamente desarrolla-
do; lamentablemente, rara vez se produce en
nuestro medio intelectual. Por esta razdn, lo
que Mansilla realiza desde hace varias déca-
das, ostentando, ademds, udmirable
valentia cuando se trata de exponer sus ideas
sin tapujos; es, sin duda, excepcional. Esto es
asi, al grado de que el autor sulvaguarda nucs-
tra dignidad intelectual en un medio donde de
forma alarmante, Ja produccién lebrica ha
decafdo ostensiblemente, abandondndose la
critica incisiva y dando lugar a que abunden
torsiones, repeticiones y plagios ideoldgicos
realizados en textos que, penosamente, expre-
san solo un cinismo incfable, la mds desver-
gonzada ignorancia, zalamerfa y atrevimiento;
y la carencia gencralizada de indispensable
rigor, cientificidad y creatividad intelectual.

Si reparo en las tesis de Mansilla con la
seredad y exhaustividad que amerita su obra,
me fallarfa tiempo para agotar los dos temas
del libro; tarea que, estoy seguro, realizard con
gusto el lector interesado en la problemdtica.
Por otra parte, siendo mi texto un comentario,
querria lambién verter mi opinién sobre algu-
nas aristas temiticas que lienen significativa
importancia en nuestro medio académico,
estando relacionadas con el libro.

Como indica el titulo, Mansilla vierte una
mirada critica sobre el indianismo y la des-
colonizacién; es decir, expone sus fundamen-
108 y analiza el contenido de ambos concep-

una

EL INDIANISMO Y
E_gco‘LONIZAc 16N

tos, presentdndolos con una evidente desva-
loracién de su potencial como factores de
cambio a favor del pais. Se trataria, apenas,
de conceptos de una cultura de vida conser-
vadora; esto es, contenidos tradicionales,
convencionales y rutinarios que, peligrosa-
mente, constituirfan la base para asentar
pricticas caudillistas, populistas y autorita-
rias. Por lo mismo, exigirfan que sobre cllas
se vierta agrias y meditadas criticas; en espe-
cial, respecto de la instrumentacion politica e
ideoldgica que desde mediados de la década
anterior, se produce intensiva y extensiva-
menle en diversos contextos intelectuales de
nuestro pafs.

Un uspecto sobresale de modo inequivoco:
se refiere al cuestionamiento de la actitud
obsecuente de quicnes defienden ambas ideo-
logias de forma extrema. Por una parte, estos
impugnadores condenarfan la civilizacin
occidental reduciéndola a una larga secuela de
caracleristicas de poder que solo son verdade-
ras de modo parcial y sesgado. Por cjemplo,
respecto de la colonizacién espafiola, Ia tildan
totalmente como pletérica de rasgos negati-
vos: palernalista, dogmiltica, santurrona,
superficial, expoliadora, memoristica, autori-
taria, retdrica y culpable de emocidie. Por otra
pare, eslos mismos “criticos” de Occidente,
ante los productos de dicha civilizaci6n, panti-
cularmente frente a los modelos y estilos de
consumo y ocio; s¢ conducirian asumiéndolos
como cafdos del cielo. Tonto el indianismo
como la descolonizacién constituirian discur-

_ sos obsecucntes, alineados n posiciones de

prosaica conveniencia; con alarmantes caren-
cias tebricas, y una radical incomprensién de
Ia historia; evidenciarian la intencién oculta de
desconocer el valor y ¢l potencial de lo que |a
civilizacién occidental logré en el pasado, y
que continia realizando en cl siglo XXI.

En el texto resuena un cuestionamiento
moral: si los indianistas y los sustentadores

de la descolonizacién fuesen consccuentes
con su critica extrema a la civilizacion occi-
dental, no deberian incorporar en su cstilo de
vida cotidiana, nada cn absoluto que provi-
niese de dicha civilizacion. En nuestro pais,
por cjemplo, no tendrian que hablar espaiiol
y de farma radical, no deberfan incluir a sus
lenguas verndculas, hispanismo, anglicisma,
germanismo, galicismo o neologismo alguno
que tuviese procedencia fordnea o tenga ori-
gen greco-latino, negdndose en consccuen-
cia, a acceder a la ciencia y la comunicacién
universal. No tendrian que veslir ropas que
estén relacionadas con ningin traje confec-
cionado segln las modas europcas o del
hemisferio septentrional, incluyéndose las
polleras de las indumentarias tipicas de
Castilla y Extremadura cn los siglos XVI y
XV, tampoco deberian oslentar modelos
quc sean producto de disefiadores contem-
porineos de alta o baja costura. Los auténti-
cos indianistas y los verdaderos descoloni-
zadores, consecuentes con su propio discur-
so radical, no tendrian que comer nada que
suponga alimentos procesados industrial-
mente, productos cultivados con tecnologia
modema; ni plato alguno o reposteria que
sea parte de la culinaria espaiiola (incluida la
gastronomia infinita que desde la Edad
Media hasta el siglo XV1I, hizo gala de com-
binaciones increibles de carnes, especias y
frutas). El indianismo y la descolonizacién
extremos y lomados en serio, prohibirian el
uso de cualquier simbolo del imperialismo.,
lu civilizacién industrial, el colonialismo y
la globalizacién. Al respecto, téngasc cn
cucnta Ja interminable lista de productos de
la modernidad occidental, desde la bicicleta
alemana hasta el automévil y el avién csta-
dounidenses, prolongdndose la civilizacion
tecnoldgica incluyendo a los satélites y las
naves espaciales, las sondas interplanetarias y
los recientes medios de transporte. Pero, sien-
do los logros tecnoldgicas y cientificos, pro-
ductos de Oceidente que en el siglo XX1 hun
conquistado el aire, la geograffa terrena y
subterrinea, toda musa de agua esldtica y flu-
yente; ademds de) espacio exteror y el cibe-
respacio, en verdad, resulta absurdo exigir a
quicncs se reclaman indianistas ¥y que suslen-
tarfun la descolonizaci6n, que no aborden un
avién, que no conduzcan ni se suban a un
automévil, o que tampoco usen cualquicr
vehiculo que tenga ruedas. Su condena
simbélica fundamentalista a la civilizacién
occidental exigirfa, por minima coherencia,
que rechacen los productos de dicha cultura
material; sin embargo, dado que los aceptan ¢
incorporan a sus vidas instantdnea y extensi-
vamente, su discurso cae en el descrédilo
desde el punito de vista de la consecuente obli-
gaci6n moral a la que darfa ha lugar.

Continvard.
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La piedra, la circularidad de la vida
y el placer de construir juntos

Acercamicnto a la excultura de

La pimura muds Tamasa de la Casa de la
Moneda de Potosf e una representacion ang-
ma del Cemo Rico como virpen dadivasa, a
low pres de T coal se prostran desde Carlos V
It wi papa, un cardenal y un obispa. 14
andmimo pavtor del siplo XV que Lo realiza
con o macstng, enlre. monarcas ¥ prcl;ldns
panto una gran bola blanca, el orbe quizis, ya
que en clla dejd plasmada la huela de una
audad. Cuando vi el cuadro sentf, de inme-
diato, la doble, fonfsima raflz que tiene en la
plistica del aliplano el escultor boliviano
Gonzalo Cardozo Alcald, quien vive y truba-
jaen Oruro,

Sipor un lado su trabajo esculiGrico tiene
cn la contundencia de o piedra una obvia
nfluencia de una de lus culturas de mayor
duracion en los Andes centrales ~la cultura
Tishuanacota. que entre sus origenes y su
decadencia mareé 2700 uios de estética,
robiemo y saberes—, en la pasién por los cir-
culos, en la bisqueda de una esférica perfec-
ci6n interrumpida por la realidad de lo mine-
rak. los accidentes de la tierra, la violencia
lelirica, se inscribe una propuesta redonda y
dialoganie, capaz de incorporar la triste his-
wria de la colonizacién y destruccién de las
culluras originarias, sin rendirse ante ella,
s1no apropidndoscla.

Con su esposa, la ceramista Maria
Veldsquez, y sus cinco hijas, todas y cada una
dedicadas a una bisqueda propia en cl
mundo de la expresién creativa, desde la pin-
tury a la misica, desde la fotografia a la lite-
ratury, Gonzalo Cardozo Alcali ha venido
forjundo un universo de expresiones que se
condensan en un arte pétrea atravesada por
saberes familiares —es hijo de un carpintero
que le heredd una tremenda habilidad de
transformar los materiales con las manos y su
fantasia-, investigaciones -se ha acercado a
la herreria con una pasién de alquimista- y
una dedicacitn a la técnica sutil que le per-
mile redondear cualquier piedra que se
encuentre en ¢l camino. La delicadeza estd en
las ideas que recorren sus expresiones.

ldeas profundumente ecoldgicas, si con
s palabra puede expresarse la antigiedad
de un semir que reproduce en el clrculo I
continuidad entre la vida minerl, la fuerza
del viento huracanado, el correr del agua y el
vientre fecundo de una tierra que contiene y
Protege 4 Jas semillas que nos alimentan. Los
tuatros rumbos de los caminos que salen del
tenro que somos, bien pueden ser cuatro
bolas que ruedan sobre la tierm, o la repre-
SeMacién del agua estancada y fecunda en un
contencdor de vidrio que va Hendndose de
algas y microrganismos, o unos estandartes
metdlicos que sostienen los cfrculos alrede-
dor de los cuales ¢l viento va a cantar. Ideas
Que no dejun jamds de reunir o la familia
Cardozo Veldsquez con ¢l mundo, amalga-
marlo en su expresi6n Gnica y miltiple a 1a
Ve Al lado de los cerdmicas muy realistas de
Marfa, una de las pocas esculturas no sbs-

tractas de Gonzalo: una marcha de hombres
soles y mujeres lunas enhiestas, un homenaje
a los miles de mujeres y hombres que han
trasformado en sentido humanista la historia
de Bolivia con su desplazarse por largos
caminos para manifestar sus sentimientos y
darle nombre a sus derechos.

La casa de este escultor y de esta cera-
mista con sus hijas es, ademds, un ombligo,
un punto de encuentro que alimenta el alma
de sus visitantes. Al fondo de la calle de
Junin, tras pasar por el amplio mercado de
comida, muebles, tejidos, anesanias y pro-
ductos de lo mis variados, su casa de adobe
es un museo y un rincén de puz a la vez.

Llegué cuando Maria se estaba preparan-
do a presentar sus obrus a un grupo de esco-
lares. Me colé entre ellos, pero Gonzalo me
detuvo: Y ui jde dénde vienes?”, me cspetd
y cuando contesté que viajaba desde México
y por tierma, se nos abri6 el apetito de cono-
cemos. Terminé comiendo con la familia,
viendo como entre lodos los sentidos
Gonzalo no olvida el olfato y quema ante una
escultura que ha erigido en ¢l patio central de
su casa, una escultura de piedras que se sco-
plan, circulares y uccidentadas, con miltiples
reciclajes y presencias: el agua de grifos
recuperados de casas y minas abandonadas,

el viento sopla y hace girar una estructura
meltdlica y ligera digna de un Calder, crecen a
sus pies semillas en la tierra Ahf, en un hogar
levantado sobre una estructura metdlica muy
tenue, Gonzalo quema hierbas y maderas per-
fumadas para que el fuego sea amigo y alegre
nuestras vidas,

Bien podria decirse que el enorme taller
quc cs su casa, o la casa que es un gran cen-
tro de produccion artistica, permite ver como
es la vida de esta familia de artistas que al
creer vilida la propuesta de cada un@/o de sus
miembros, se convierie en una propuesta
antipatriarcal y antimiségina en si. El mismo
Gonzalo agradece a la vida haberlo pucsto
ante ¢l hecho de ser padre de cinco hijas y
haber tenido que preguntarse por qué en su
cultura se anhela a un hijo varén, qué idea de
dominacién se esconde en esa tradicién de
preferencia masculina que, en los hechos, es
antifemenina.

Entre los libros de su nutrida biblioteca,
me encontré con una importante presencia de
la literatura boliviana contemporinea, En su
sala, una recogida pinacoteca fumiliar, con
abras de casi tados los contempordneos/as v
maestros de Gonzalo y Maoria, obtenidos en
regalo. en imercambio o comprados, v
expuestos a la mirada de la poblacion de

Gonzalo Cardozo Acald v su famnilia de artistas por la escritora mexicana Francesca Gargallo

Oruro, sucna la musica del grupa de [ muje-
res que conforma el comunto "Saprada
Coca”™. Lstas muwacas, con uia destreza
extraordimana para sus nstrumentos de vien

to y percusidn, desafian la lalsa iradicion —en
reahdad, imposicion- por la que las mujeres
no pucden tocar los mstrumentos tadiciona

les andinos. siendo aceptadas nomas como
batlarings en los riwales por Ly nerma.

Con csla disposicion para [a vida, no es
casual la representacion de la madre nulura-
leza y ¢l erotismo de la existencia, en Lo 1ela-
rica representacion circular de la piedia que
Gonzalo Cardozo inserta en movidas estruc-
wras metdhicas: Mapa, un cono vacio de
metal, en el que como céluby w exiiende ¢l
ADN pétreo de la terra misma, Pachamama,
embarazada estructura metdlca de o temini-
dad llena: los diversos “drboles” cuyus ramas
SON Manos que sostenen i estructura mine
ral de bolas reconocidas en lus predra recogi-
das en los diversos paseos alrededor de Orura
y en otras geografius bolivianas: que la
Comida Alcance para Todos, un pliton de
hierro forjado en el que se extienden bolas de
todos los colores. distributdss de manera tal
que cualquier mano pueda recogerlas

Y. claro, podrfa seguir hablando de escul
tura que combinan de mis fommas esta circu-
laridad y las demds expresiones geométricas
de la realidad: Cuadrawura de Ta esfera, o
Chachav:armi. literalmente “hombremujer”,
dualidad primania de toda la ontologia ameri-
cana, donde en un rectingulo de metal des-
cansan dos bolas pétreas finumente pulidas,
de igual tamaiio y towlmente diferentes entre
si, pero perfectamente iguales.

Pero no creo que sea descnbiendo una a
una las obra de Gonzalo Cardozo Alcald que
logre ahondar mis en su personalisima y
famihar estética. Hay algo en los nombres
wmaras, sagrados y fisicos de sus hujas que
pertenece al mismo espiritu que le hace Me-
varse a la nanz una piedra v olerls hasta
empezar a trabajarla: Nayra, la mayor es los
0jos de su madre y de su padre. misicic
arquitecta y fotdgrafa, Wara, la estrelia de un
firmamento que soy incapaz de reconocer y
que e sobrecoge en lus noches del altiplano,
es maesira y escultora, Tanj ¢s la flor sagrada
de su pasion por Ja misica y Ja pintuora,
Lulhy, una caniiosz y joven representacion
del colibrf que es todo corazén, es pintora
como su hermanu Kurmi, el arcoiris. quien
agarr6 el pincel desde qae tenin dos anos.

S§1. la esculra de Gonzalo Cardozo es
una reconstruccion del mundo en un espacio
que es fodas las palabras: se reconoce en la
musica de las esferas que sostienen {a carme y
el alma de la tierra.
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“La senda del SAMATI.

Uno

1

Si algo tengo que decir en esta obra tiene que ver con el aiio
1300.

Dante, ayudado por Virgilio, inicia el camino por ¢l infiemo

2

Aqui se abre la puerta. La esperanza no recompensa al alma.
Si espera nadie llega. Solo la acci6n y la voluntad hacen al erran-
te. jAvanza!

3
Congelarse, quedar inmévil, es vivir en el abismo mds profundo
del averno.

4
La profundidad no sabe del eco.

5

Hay una manera de regresar al paraiso, dijo ¢l dngel, y estu cs
cruzando esforzado la llanura del fuego que lo rodea. (Dante,
Comedia, Purgatorio XXVII)

Dos

|
Hay nombres sagrados. nombres que no se pronuncian, aun-
que de repente se descubran en toda su magnificencia,

2

Gran metdfora es el verbo “ser” en lengua aimara, no se lo dice
ni se lo escribe; pero estd, porque es fundamental.

3

Si en la lengua olvidadu de Addn se pronuncian los nombres
de las cosas, estas aparecen o desaparecen inmediatamente,

seglin.

4
El nombre es la profundidad de lo nombrado.

ina

5
Llamar no es suficiente, se debe vibrar en la misma vibracién
de lo llamado.

6
Si la palabra es palabra de fucgo, nominar serd hacer que el mun-
do exista, aparezca anle nosotros,

Tres

1

Con gran caridad, Prometeo oculté6 el fuego en cada hombre,
uno por uno, en concavidad sagrada, y alli palpita, hermosa dio-
sa de luz.

2

Como u higado de Prometeo el tiempo, figuila voraz, nos de-
vora y nos regresa. A eso llamamos olvido.

3
Es muy grave ser puente e ignorar al ro.

4
Sfsifo, jbaja ya! Dcja de pujar la picdra.

Cuatro

|
Fuerte es aquel que, conociendo su lragilidad, tomu lo mejor
de si para controlar el carro de sus cucrpos.

2
Para ingresar al Edén, los cuerpos necesitan ser purificados, dijo
el dngel. Entonces desperté.

3
Si el alimento del cucrpo es ¢l propio cuerpo serd necesario en-
cender &l fuego del cuerpo.

4
Los corazones que saben templarse sobreviven.

razén (y viceversa) de esla travesia.

5
Los diamantes nacen de los volcanes y soportan un inconta-

ble tiempo de presién. Hazte duro.

Cinco

1
El hombre que se conoce a sf mismo estd miés cerca de la muer-

te, y esa es su esperanza.

2
Un honroso camino se traza a través del valle de la muerte. Al
que triunfa, se le sirve vida en copa de oro.

3

La muerte del corazén oscuro, situado en el mismo lugar iz-
quierdo que todos conocen, devela al corazdn ardiente que ha-
bita en su interior.

4
La verdadera muerte se vive matando al corazén oscuro que
todos cargamos en el coslado tenaz.

5

T dale muerte, y mucerte sin piedad al corazén oscuro.
Seis

1
Es oruga mi paciencia, teje incansable, vital.

>

Toda paciencia permancee con el corazén activo,

3
La inteligencia y la estupidez generalmente estin sometidas
u la soberbia,

4
Tengo a la razén en contraria.

A propésito, el poeta Gabriel Chdvez Cazasola opina: “La existencia es siempre una bisqueda, y en cuanto tal, un viaje por rutas desconocidas.
Al abrir este libro, Gary Daher nos habla de un caminante que tienc ojos en los pies. Como esos ojos improbables y sin embargo certeros,
la poesfa ~tiro al blanco en medio de la noche- puede permitirnos intuir o vislumbrar el sentido de nuestros pasos, la razén de la sin-
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La adversidad en la novelistica de
Alcides Arguedas vivida y vigente

La narrativa del pensador holiviano Aleides Arguedus Dfaz viene a ser un llamado al orden y a la legalidad, sobre todo con respecto al Artfeule 7 de la Caonstitucidn Polftica del Estado -que,
entre otras cosas, estipula el derecho a una remuneracion justa por ¢l 1rabajo realizado. Las novelas de Arguedas son tambicn un pedido simbélico a los bolivianos a dejur de jugar a tenee un pofs,
v un postulado doloroso de edificacidn de Bolivia lanzado desde un positivismo social crfiico en boga en América duranie las primeras décodos del siglo veinte.

Décima y tiltima paric

[l sentimiento de inferioridad convertido
en timidez en Villarino, denota temor, miedo
de que la respuesta de Sara sea negativa.
Arguedas destaca la timidez para condenar 1a
ausencia de manifestaciones represivas que
contrarresten esa cortedid. El resultado es el
pesimismo constante, y luepo ¢l derrotismo.
0 sea que en tanto los sentimientos represi-
vos —como la reflexidn, la cauteld, el recito-
escaseen, el caos sfquico resulta en ¢l desaso-
sicgo espiritual y luego cn el desajuste moral.
La caida es inevitable, Villarino “viajé con-
sumicndo sus energius y abriéndose puso a
fuerza de malgastar coudales. j Viajé llevando
en el pecho el cadaver de una pasién que sc
pudrfa!™ (87)

La falla de caricter de Villarine hace que
Sara ople por otras amislades, que no siempre
resultan las mejores. En concrelo; Arguedas
opta porque Sara y Alejandro sc desintegren
moralmente: 'y esos dos seres que... podfan
haber sido dichosos... hallibanse vencidos,
cafdos para sicmpre en ese fango donde se
arrastran los que ya no acarician una ilusion”
(88)

Ante el cimulo de adversidad, cuya razén
primera se araiga en el sentimiento de infe-
rioridad, el humano busca el desahogo. En el
caso de Villarino, el desahogo se manifiesta
caflica mente ya gue, en vez de buscar un
entendimiento senlimental, solo consigue
insultar & Sara en un momento en que las
cosas hubjeran podido arreglarse: 'y luego el
fango que se aroja a mi corazén, luego td,
meretriz, siendo de olro... jle he odiado como
a nadie en el mundo!.. jAh! Sra., convulsa,
loca, aterrada, con el cabello sucho, cay6 de
redillas a sus plantas”. (89) Villarino luego
aparece agotado, repugnando la vida, enlo-
quecido de dolor, avergonzado, “corrida por
¢l murmullo de burla que, en su redor, se iba
produciecndo, buscé la soledad de un
ninedn."(90)

El escapismo dc Villarino lo conduce a
Europa, y después a la batatla de Pisagua.
donde perece heroica mente desde ¢l punto

de vist bélico, més no tan heroica mente si
observamos sy vida enfrascada en un
derrotismo irreversible. Arguedas hace que
SUs personajes vivan duras prucbis. Los
conduce desde la timidez hasw cl wisla-
micnty, |3 soledad como dltimo reducto
sicoligico 1 soledad es el fondo dlimo
de b condicion humana™ (91) “En un indi-
viduo, un desamallo neurdtico proviene, en
dehinitiva del sentimicnto de aislamiento.
e hostilidud. de mivdo v de ama disminu-
cn de L confiansu en of mismo. (92) 5 ES
IAIsle esta incomprension, este desconoci-
Micnto entre seres humanos, sobre todo

P
a0 i1

aaanes

entre los que debiéramos conocernos! Es
dificil salir de nuestro interior. Nos lo
impide el orgullo o la timidez, o el ignorar
las palabras que conducen a la compren-
si6n, o el haber revestido nuestra intimidad
con un muro de piedra™.(93)

Queda pues comprobado que los persona-
jes estudiados, a manera de ilustracién,
sufren de neurosis. Sus sentimientos de infe-
rioridad son profundos. Hay situaciones en
que ¢l elemento compensador se da a través
de la accién heroica. Pues bien, la ausencia
de una vida mds o menos normal, donde las
compensaciones o satisfacciones existan,
hace gue el cimulo de sinsabores produzca
esa accién heroica como forma de contrames-
tar, ipso facto, la adversidad contenida, Lo
vimos cuando ¢l Alejandro Villarino toma
parte descollante en lu revolucion que depo-
ne al dictador Mariano Melgarejo: y cuando,
presa de la desesperacion, luego de lu muerte
de Sari, se incorpora cn las filas castrenses
bolivianas en camino a defender el puerto de
Pisagua. Pero se incorpora ¢n tales filas no
solamente por la muerte de Sara, sino que
wumbién para desahogarse, ipso lacio, de la
angustia acumulada en afos de desgaste
sicoldgico:

Villarino es odiado. es maldecido por
todos, el Cristo de una Calvario sangrientisi-
mo, esiaba alli, con dvs balazos en el cuerpo,
infundiendo valor a sus compaieras pard
defender a esa patria que le habiu hecho
pa;(.fr‘rc‘r o estaba alli olvidado de sis
rencores, de los udirapes que le hablan anferi-
do. dispuesio a ser of primero de lei recua, o
aumentar ol nwameio de los héroes sin nom-

hre.(94)

ALLIUL . ARGULDAS

OBRAS
COMPLETAS

Conclusiones

La naturaleza hostil y la vitalidad del hom-
bre sirven de medio para expresar el desaforo
de la situacién en que desvive su pafs. La des-
cripci6n realista-naturalista del medio campes-
tre, con abundante aporie preciosista, contex-
twaliza el propdsito critico. La principal preocu-
pacién del autor es ¢l hombre y su actitud ante
los otros hombres que hacen Bolivia. Expone y
critica los procederes de esos hombres con todo
el vigor de su talento.

Arpuedas estudia la estructura social de la
ciudad de La Paz, sus tradiciones y costum-
bres. Plantea criticamente ¢l hecho del cara-
val y sus consecuencias adversas, sobre lodo
en lo que reficre al nefasto acto del gencral
Hilarién Daza, de diferir Ja delensa del
Litoral en raz6n del camaval. La opimion de
oftros criticos destaca Iy importancia y, Loy
por hoy, la vipencia de la eritica de Arguedas,

Teniendo en cuenta el amor que Arguedas
cxpresa por su Bolivia a lo largo de toda su
obri. el trato que hace del indio es tajante. Lo
ateca por su conformsmo, v lo defiende del
Nagelo del no indio siguiendo una tradicion
que se remonta a los trabajos de Barnolomé
de Las Casas. y otros, Otro tanto hacen en sus
respectivis novelas el peruano Ciro Alegria y
¢l ecuatoriano Jorge Ieaza. £l indio ¢s victi-

ma de su propia historiu y de su fatihsmo ya

(Jue su entregu ¢s cast total

El apelativo cholo tiene poco o nada gue
ver con lactnologia. yo que Arpuedis otorpa al
chelo L capocidad y habhidwd de desplazare
socrdmente ol calegori de no cholo Serono
ser cholo nene que ver con actos v actiudes de
bolivianes, Cuando se busca insular s¢ secure
al apelative cholo, Asi, ¢l hacendado Pamuoga

de Raza de bronce es cholo por que abusa del
indio. El cholo ¢s por lo general ignoranic,
envidioso y frucasado. El indio y ¢l resto del
pais pagan las consecucncias Por esa presencia
de barbaric en América. El indio puede ser
cholo o no cholo, aceptada la perspectiva éica
del andlisis.

La sicologia india s¢ debale entre senu-
avtoderrota; marginalizacién de

micntos de:
sus creencias religlosas; mjusuca en manos
del “cristinno™: pérdida de sus lideres: humilla-
cidn ante ¢l hecho de la violucidn de sus muje
res; nepantilismo o desvario ante el hecho de

que la india prefiere tener hijos mes
testigo de su propia inacadn; que los no-indios
sean los lideres de las luchas de emancipacién:

205, el

que Jos no-indios hiciesen la revoluaidn de
independencia; lucha y muere por la causa de
la liberad sin jamds llegar a ser dingentes,
observar que despucs de 1825 la injusticia con-
tinGa igual que durante el periodo colonial; lo
malo del consumo de alcohol y de coca: que su
sobrevivencia depende de la doaihidad al servi-
cio del no indio. Por todo eslo, reconozcamos
que, hoy por hoy. lo que mis socava sicolOgi-
camente al indio es su propia amargura, su his-
toria y la forma fatalista en que la interpreta.
Luego esti el abuso ilegal y anticonstitucional
que ha venido sufriendo y. en muchos sentidos,
sigue sufriendo en manos del no-indio.

Los principales personajes arguedianos
se caracterizian por los sentimientos dc inse-
guridad y de infenondad y, a menudo, el
deseo de superarlos con la accion inmediata.
La perseverancia o desahogo metédico de lus
energias vitales que deberian conducr al
esfuerzo edificante se ven himitadas por el
deseo de sausfuccion immediate Al no crista-
hizar este deseo, que puede ser de indole ama-
tori, el individuo se convierie en victima de
su propia incapacidad. El resultado cs Ja neu-
rosis que a menudo conduce a la desespera-
ci6n y al suicidio, como en el caso de
Alejundro Villarino en Pisagua. Todo en un
desplicgue de adversidad sin lindes.

K7 Pragua OC Lp 61
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Cartografias de la musica boliviana Il

A contimuacion transeribiremos alpunos
frapmentos del trahgjo de G Bello y T.
“Peia
contimuidad en el folclore boliviuno?”

Ferndndez, Nura: (Ruptura o

La pena Naira convirio a la segunda
mited de los anos sesenta en o referencia
abligada ol hablar del movimicento cultural
paceio y el nacimiento de un supuesio
nucve folclore, considerado por algunos
“cule” o
espacio cultural estan también quienes lo
conformaban como audiencia. joven y
audaz, detrds también una época preparada
pare aquella explosion  urbana  de
expresiones foleldricas que no cran ni
mucho menos nuevas.

Algunos de quienes visituban la peda, lo
subemos entre otros gracias al testimonio de
Leticia F. de Pelerman. cran jévenes de
clase media. bohemios, universitarios o
comprometidos con causas politicas de
izquierda, artistas ¢ intelectuales que irian
posteriormente a formar parte de Jos
circulos més allos del medio artistico ¢
intelectual nacional. Estos jovenes, en
muchos casos, poco compenctrados con la
musica indfgena, descubrieron estas
expresiones que, se suele decir, habian
estado reducidas a ser ofdas en las fiestas
populares, y se apresuraron a situarla en las
necesidades culturales de su generacién.
Dominguez nos cuenta por ¢jemplo cémo
después de uno de sus recitales en Radio
Méndez fuc agasajado por una gran
cantidad de estudiantes universitarios por
no haber declinado en sus interpretaciones
folcléricas. Pero al mismo tiempo en
muchos casos este publico también pecé de
superficial a la hora de integrarse a cste su
re encuentro con las expresiones folcléricas.
Nuevamente es Domfnguez quien nos dice
que muchos de ellos tomaron este tipo de
cxpresiones con cspiritu esnobista y son
vacilar. Pepe Murillo, fundador de Los
Caminantes, confirma ¢sa opinién.

Oscar Rivera Rodas escribe en un
artficulo de prensa en 1970, en pleno
funcionamiento de la Pefia bajo el auspicio
de Pepe Ballén, que el repunte de la

auténuco”. Pero detrds de este

Continuaciéon

actividad culwral se ve reflejado en el
incremento de festivales musicales de ese
género. Pero nos dice también que aunque
considerablemente  la
cantidad de agrupaciones folcléncas, la
cahdad de fa mayoria de cllas era mediocre
y repetitiva, lo que demuestra que esta

se incrementd

explosion no solo se du de parte de los
grupos artisticos de la Peia, a los que
Rivera considera legitimos, sino se da en
términos generales como reflejo de lu
profunda vinculacion popular con la mdsici
de inspiracion indigeni.

Uno de los elementos conslituyentes de
ese conlexto detris del fendmeno de o Peiia
Naira es sin duda la industria discogrifica y
con clla la radiofonia. Subemos que la
produccién dec discos con contenido
“folcldrico™ (en el término amplio usado en
esa €poca) data ya de los anos cuarenta y
que en los afios sesenta eran parlicularmente
dos lus empresas que producian produclos
fonogréficos folcléricos: Discos Méndez y
Discos Heriba.

Lo cierto es que junto con el fenémeno
de la produccién radiogrifica se da el
fenémeno radiof6nico de los especticulos
en vivo.

Si los afios sesenta fucron de alguna
forma los afios que vieron nacer a una nucva
generacién de intérpretes del folclore,
fueron los afios cincuenta los que crearon el
caldo de culuvo de csla nueva generacién.
Lo dijimos anteriormente: si  es
tremendamente comin encontrar opiniones
en la prensa que enfatizan la marginalidad
de las expresiones folcléricas en la ciudad
(desde las mis estilizadas hasta las mis
cercanas al drea rural), es también fdcil
reconocer entre muchos de estos articulos y
textos de aquella época la profunda simpatfa
que esa masica producia en ¢sas audiencias
urbanas. En una mesa redonda acerca del
folclore musical llevada a cabo en 1955 el
folclorista Antonio Gonzales Bravo,
profesor de mdsica de la Normal de
Warisata y delegado vocal de musica en el
Consejo  Municipal de Cultera  dice:
*Hemos comprobado en varias actuacioncs,
en el teatro y cn el estadio, utilizando

elementos musicales folcl6ricos, que son
muy clocuentes fuerzas de expresion y que,
parece que las llevamos dormidas ea lo més
intimo de nosolros, y solamente esperan que
s las despicrte”. No hay forma mds clara de
expresar el arraigo de la misica folcl6rica
en el gusto de la poblacién urbana.
Debemos tener en cuenta, que. aunque
uscmos el concepto folclore tal y como se
usaba ¢n la época de los cincuenta-sesenta
(y por lo tanto como lo usan la mayoria de
los articulos de prensa de ese liempo),
existe una division muy clara entre la
misica auldclona, que no es de la que
estamos  tatando aqui, vy la mdsica
folcl6rica (paru algunos, eminentemente
urbana) que aunque cn este liempo se
INSPIrG muy conscientemente en 1a misica

rural autdctona, no es igual. Asi podemos
comprender la importancia que tuvieron
Los Jairas dentro de la nueva generacién
de muisicos en los sesenta. Porque aunque
grupos como “el trio de las hermanas
Tejada™ hayan reunido las expresiones
corales con la muisica pentalGnica
autéetona rural en los cincuenta, uno de los
clementos mds importantes en  esta
supuesta  “reinvencién” del folclore
ocurrida en los sesenta es cl de la
introduccion de los instrumentos indigenas
de viento. Y en eso Los Jairs fueron
adelantados (junte 2 Los Caminantes,
como ya dejamos establecido).
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