de la piedad

Oruro, domingo 10 de diclembre de 2006 A" IPATRIA>

'al conmemorativo .del centenario del nacimiento de una de las pensadoras mas
ino de los textos leidos en aquella ocasién firmado por Mercedes Gémez Blesa.

ciéndo osla'n forma poélica en la que el hambre sabe todavia Iratar
con “lo oro’. Do ahl que la defina como “olicio de la piedad”, como
un senlir que o0s, al mismo liempo, un hacer y un conocer.

La I‘ragadla griega, segun Zambrano, originariamenle, no era
concebida como una mera representacion leatral de un texio
Tterario. Su signilicacion no so agotaba, como aclualmente crea-
mos, en Su caracter “eslalico”, de mera obra de arte, sino que
Iranscendia esle senlido aristico para signilicar, ante lodo, un
“olicio” religioso, proximo & la lilurgia y al rilo, sl bien es verdad, nos
advierte la autora. que se Irala de un rito sui géneris que no debe
ser conlundido con los rilos sacriliciales, a pesar de eslar cercano
a ollos. La principal dilerencia entre ambos estriba en que en los
nlos sacrificiales se busca conligurar y ordenar la realidad hermaé-
tica querodea al sujelo, mienlras que enlalragedialo qQue se busca
sometler a orden es la realidad misleriosa y enigmética de sus
entranas, ese "misleno” que habita en suintener, ose otro desco-
nocido que esta denlro de él y del que leme las acciones mas
rorribles. 1os crimanes mas violenlos. La \ragedia es el primer
modo que tiene el hombre de tratar con ese lado monstruoso y
desconocido que es el corazdn humano, con ese lado iracional.

Anle esta originaria situacion de ocultamienlo y enajenacion, la
ragedia representa el medio a Iravés del cual el hombre va
descubriendo, timidamente, su ser Es el rito por el que va
naciendo a Iravés do su sulfimiento, por el que se va desentranan-
do al exponer, abielamante, sus padecimiantos. La ragedia Irae
ol conocimiento del hombre a lravés del dolor, a través de ese
“conocer padeciendo’, que senalaba Sélocles. Procura una prime-
ra forma de conciencia del hombre, una conciencia “especial’,
distinta de esa otra conciencia que ofrece la razén de la lilosolia.
Esunaluz que, al par que procura visién, noejerce violencia hacia
aquello que ilumina, sino que aclua de mediadora entre el hombre
y su olro interior. Es una luz piadosa que posibilita la visionde ‘las
razones del corazén que larazén no entiende’, comodecia Pascal,
razones que -adviarle Zambrano- “sélo el delirio da a conocer”, el
delirio hecho expresion en el *rito” de (a Iragedia.

La Iragedia ayuda a nacer al hombre, colabora en laconquista
de suespacio, de susoledad, al mismoliempoque siombraen ésle
la pasién por la luz que dara lugar gl nacimiento de la lilosolla. I:{a
hecho, sin esta primera lorma de visién que procura la poesia
Irdgica, la otra visién mas plena y violenia de lla nlns_olfa no hubiera
podido abrirso camino. Zambrano, pues, deriva, dla!émrca_manla.
Ia lilosclia de su contraria, la ragedia, un esquema explicalivoque
ya hablamos visto aplicado al Iransito del orden sngra_do al ordon
divino, como una extrana ley que pareco regular el deslino de todas
las cosas: cada cosa nace da su conlraria.

B. La Nueva Ptedad
La segunda lorma que Uene el hombre de habérselas con la

henmélica realidad sagrada es la razén filosélica, inaugurada por
Thales. Esia razén, a dilerencia del logos poélico, que suponla un
asluerzo por lralar con ‘lo olro™ del quat_o. sin destruirlo, 56
caracleriza por una aclitud violenta e imposiliva que busca reducir
laalleridad al espacio dal sujelo. Lalilosofia, enlupar de reconocer
|a existencia de esa realidad extrana al hombre y buscar lamanera
de tratar con ella, llava a cabouna operacién mas perversa: busca
devorara, raduciria al espacio del pensamiento, y aquello que
ofrece resistencia a esla aclividad reductora, s denunclado como
inexistente, anulado bajo el rétulo del “no-ser’ La violencia, por
\anto, se constiluye an a! modo de actuacion especilico del logos
filosélico. Es més, haciendo un verdadero ojarclcl? de critica
genaalégica de la razén occidenlal, Zambrano sostiene que la
lilosolia nace de esa violencia, que le permile abrirse paso sobre
su conlraria, la poesfa Iragica. vialencia que queda abienamenlo
manillesta en [a concepcidn eledlica del ser como unidad que ha
\riuntado an la tradicion metafisica. Parmménides es ol primer gran
reductor de la realldad sagrada, pues inaugura un nuevo arden de
lo real, el Ser, caracterizado por su Inmutabilidad y etemidad, que
viene a susliluir o esa realidad originaria. En ns_te nuevo orden
fundado por el pensamlonto, la resistencia angustiosa de o g;:g‘;a-
do queda superada u ocullada a través del concepto de unidad @
identidad. Sélo es real lo homogéneo, lo pe_nnanema. toldénlicoa
si mismo, mleniras quo @8 plleridad extraha al_su]slo Nestoes, ol
mundo heterogéneo y camblania que Io rodeaN queda apmada y
sepuliada, conslderada como el no-ser. La tradicién matalls g»a ;:
lundamenta, por lanto, segun nuasira aulora, 8n una 1r[worsz r;"a
loreal en la que la autdntica realidad vlong aser §usli|u da por
Inventada por la accién intelecliva del sujeto légico.

Esla inversién supone el iniclo del “proceso do desacra-
lizacién™, por el que lo sagrado comienza a ser, aparentemen-
te, vencido y reducido a la nada, lo que conslituye el verda-
dero origen, para Zambrano, del nihilismo de la cultura occi-
dental, "pues a medida que el orden sagrado se ha ido
retirando, la sociedad se ha instalado en el vacio®. Esla
desacralizacién que entrafia la accidn viclenta de la razdn
filosdlica acarrea consecuencias nelastas para el ser huma-
no, ya que viene a perverlir, segun la aulora, la originaria
disposicion poélica del hombre hacia lo real, viene a desvir-
luar, an delinitiva, una gonuina vocacién humana de partici-
pacién y comuni6n con esa realidad sagrada. La perversion
o inhibici6n de esla disposicién natural Supone una ascision
entra el hombre y lo raal, un desgarro de su “matriz ontologi-
ca“, detarminanlo del “vacio melalisico™, delalalta de serque
experimonla -con gran anguslia- ol sujelo conlempordngo.
La ausencia, por lanto, de fundamenlo de nuesira cullura la
ancuentra Zambrano en esle modo violento @ imposilivo de
actuacion del logos liloséfico que la cimenta, una razdn quée
nos arranca y exilia de la realidad.

La nusva religién del Ser que inaugura esta razén. la nuava
Piedad, acaba con la Piedad antigua, con el trato con lo sagrado
manifestado en la divinidad, pues el Ser parmenideo viene a iniciar
la disolucidn dal orden mitico y a poner punlo final a las historias
de los dioses relaladas por los vigjos poetas. Pero, anles de que
esta vigja Piedad desaparezca del todo con Aristoteles, va a vivir
un momento de revancha con Socrales y Plalon, puesio que
ambos experimantan el conlliclo entre 1a vieja y la nueva Piedad y
consliluyen un momento de ransito entre ol mundo mitico y el
mundo profano. En sus respectivas lilosollas, a pesar de erigirse
andefensoras dela unidad de! Ser parmenidea, encontramos aun
huellas del Iralo con lo divino. Zambrano lrae a colacién dos
elemenlos que vienen a corroborar su tasis: por un lado, deslaca
la procedencia “divina” que atribuia Sécrates a su sabiduria, una
“sabiduria inspirada’ por la extrana diosa Didtima, que leilumina el
camino de la verdad; por otro, en Platdn, ramarca la exislencia, en
muchos de sus didlogos, de esos hermosos relalos milicos,
trenzados con sudiscursoliloséfico. Comovemos, ambos fildsolos
no han renegado del todo de la vieja Piedad.

La unica escuela Nloséfica de la Anligiedad que presta una
solucién adecuada a este confiicto entre las dos lormas de la
Piedad os, segun Zambrano, el estolcismo, pues en é! Ja razén se
aliacen la viela Piadad para consliluirse en una “razén mediadora’
que sabe tralar con lo que es ajeno y exirafio. Toda la diplomacia
romana, Iruto de este sabar hacer del esloicismo, da cuena de
@sla sabidurfa fundada en la lolerancia y on el raspelo a la
allaridad, sabldurla capaz de condescender, incluso, con ol lado
irracional y pasional de! hombre, y ayudarle asl a apaciguar @
&nimo, agitado por el drama dae la exislencia. .

C. El cclipse de la Pledad -

Sin embargo, esta solucidn pronto se verd quebrada, y la
aclitud reduccionisla del logos filosdlico iniclada en el mundo
griago se extramard ain mas con el racionalismo canasiano, en el
que el Ser serd reducido e identilicado, a su vez, como conciencia,
como sujelo pensante. Con ello, la realidad sagrada queda delini-
livamenle sepultada bajo el ordan l4gico de! sujeto, y la Piedad,
como saber lratar con la alleridad, queda lotalmenle eclipsada.
aclipse que. segun Zambrano, perdura en el momento presanta.

En esla larcera elapa, que coincide con el desarralio de la
Modarnidad, el sujelo comlenza su andadura en solitanio, desliga-
dodecualqulerlazo que lounaconlarealldad sagrada. Ahorabien,
Zambrano Inlarpreta este desgarro da lo real que entrafia ol logos
racionalista como un procesode ahihilizacién del hombre, madian-
le ol cual el sujeto, al romper todo vinculo con lo real, queda
suspendido sobre el vaclo, queda sin fundamenlo onlolégico, en
una experiencia tragica de la nada. E| reconocimianto de esla
negalividad impulsa al hombre a la accién de auloconstiluirse en
o dasarrollo histérico, de buscar su ser y su lrascendoncla en el
progreso de una Historia Univarsal, taly como delendiaHegel. Con
allo, comlenza un largo proceso de “deificacion” en el que el
hambre busca constitulise an el flundamento del ser, y asumir el
papel creador y configurador de sentido, desempeiiado hasla ese
momenlo por el Dios cristiano. Qulare Indapanqrzerse de Dios,
paro asumiendo e inlariorizando l0s rasgos dala divinidad, esloes,
una existencia indapendlente que le permila ser o} rector de su
propla historia:

Era la revelacién del hombra. Y al verficarse esla
revalacion del hombre on el horizonle de la divinidad, el
hombre que habia absorbido lo divino se crela Naun no
queriéndoloN divino. Se deilicaba. Mas, al deificarse per-
dia da visla su condicion de individuo (E]. Y asi, vino esta
divinldad extrafa, humana y divina a la vez: la historia
divina, mas hecha, al lin, por 6l hombre con sus accionas
y padecimientos.

El ser da! hombre, logrado como accién de su pensa-
miento, quadaba ahora lranstarido a la Histona, pues esla,
al igual que la anterior deidad, es la Unica que puede
conceder ol ser, que puede colmar ellargo anhelohumano
de un proyeclo propio. La Historia viene a ser una nueva
deldad a la que el hombre, al igual que ccurmera con los
dioses de la antigua Grecia, sacnfica su vida, a cambio de
su ser. La ralacién del hombre con la Hislona reproduce,
de esta modo, los mismos esquemas dela vieja Piedad, en
los que el individuo trataba con lo divino 3 traves del
sacrificio:

El hombre -lo humano- venia a servir de alimento a lo
divino a Iravés de la historia. Como si el antiguo sacrilicio
humano de cleras religiones -1al la azleca- reaparaciese
bajo olra lorma; 1a acciGn vendria a serla misma: ofrecer
el corazon y la sangre -metafora usual de las pasiones- a
un dios ahora llamado la Hislona.

Selrala de una nueva religidn sin Dios, de una religion
delohumano, enla que el hombre se conslituye en obrero
delaHistoria, en servidordela misma. servidumbre que es
asumida, ademds con enlusiasmo, por ver realizada en el
fuluro la gran esperanza humana de ser, Esle enlusiasmo
recorre loda la liosofia moderna: el idealismo aleman, el
positivismo, el marxismo, el matenalismo..., para concluir
on Nietzsche. Toda esta lilosolia proyactara la vida divina
abandonada en el fuluro hislénico, denominado por Zam-
brano, irgnicamente, como el “Dios desconocido”, por
desempenar el mismo papel que el anliguo dios griego al
quo los alenienses gngieron un ara, un dios en el que
vuelve a eslar presenle la maxima resistancia que encon-
trdbamos en la realidad hermélica sagrada. Pues la hislo-
ria “parece devorarnos con la misma insaciable e indile-
rente avidez de los idolos mas remolos®, volvidndonos, de
nuevo, a hacer senlir la nada como la maxima resistencia
anle nuestro anhelo de ser, como la maxima manilesla-
cion, otra vez, de lo sagrado, eso sagrado que se creia
haber eliminado delinilivamente en lo divino configurado
por ! hombre. Esla realidad sagrada vuelve, de nuevo, a
manilestarse a lravés de ese luluro dios desconocido, en
es6 luluro incierto de la Hisloria al que sacrilicamos
nueslra vida. Conello, el circulo para el hombre occidental
parece haberse completado, ya que volvemos a! punto de
pantida, a ese grado de maxima resistencia de lo sagrado,
causanle dal delirio persecutario, que el ser humano creia
haber dejado alras para siempra.




