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Breve historia

16 de diciembre de 2004 se realizo el Congreso Internacior
La filésofa espafiola Maria Zambrano. Aqui reproducimos t

En Roma, entre el 15 y el

interesantes del siglo XX:

. En uno de los capitulos cenlrales de El hombre y lo diving,

Ellratoconlodivino: lapiedad”, Zambranonosiraza, agrandes
”""9?13 y de una manera muy [ragmentaria, una breve historia de
la Piedad, desarrollada mas ampliamente en los capltulos 1y Il
de esla obra, que, junto al capilulo I, formaban la versién
originaria de El hombre y lo divino, edicién que lue ampliada por
nuestra autora en 1973, con los capilulos IV y V de la version
actual. Eslo nos da pie para alirmar que el verdadero nucleo
tematico de todo esle libro es, justamente, la hisloria de la
Piedad, es decir, la hisloria de los dilerenles modos que ha
lenido el hombre de lratar con “lo olro”, con esa realidad
“sagrada’, enigmatica y hermetica que experimenta como “re-
sistencia®, como “conlravoluntad”, como aquello que no es
reductible al sujelo, como lo siempre distinto a él. El Irato con
esa realidad ha sido siempre problematico. De hecho, Zambra-
no lo cancibe como una inlerminable e ireconciliable dialéctica
entre el hombre y lo "sagrado’, que ha determinado no sélo las
dilerentes concepcionas onlolégicas y logicas que se han
sucadido en nuestracullura, sinolambién los dilerentes proyec-
los anlropoldgicos que se han ido sustituyendo, a lo largo de la
historia, en Oceidente. En delinitiva, del Irato del hombre con
esa realidad sagrada depende absolutamente lodo, desde
nueslra lorma de concebir el ser y el conocimienlo hasta la
lorma o imagen con la que el hombre se concibe a si mismo,

Esla dialéclica enlre el hombre y lo sagrado disena dos
procesos que, aunque inversos, corren paralelos y se implican
muluamente. El primero de ellos, prolagonizado por el hombre,
lo podemos resumir como un “proceso de profanacién de lo
sagrado”, marcado por el intento humano de crear un orden
dentro de lareahidad caotica pnmigenia, ordenque permila, asu
vez, un espacio propio, un espacio prolano en el que ponerse
a salvo de la resistencia anguslicsa que olrece esla realidad
sagrada. Este proceso de profanacion lollamalambién nueslra
aulora proceso de “deificacion del hombre”, en tanlo que en él
el ser humano busca apropiarse de las caraclerislicas de lo
divino, esto es, de una existencia propia e independienle.

El segundo proceso lo protagoniza el olro elemento de la
dispula, larealidad sagrada, que se opone y se resiste al anhelo
de ser e independencia del hombre, y, para ello, va creando
lambién sus propias argucias, con las que Inlenta desbaratar la
esperanza humana de un proyeclo propio. Este proceso de
“sacralizacion” supone un intento de regreso al “caos”, a @sa
indislincién y comunion primera en la que el hembre se expari-
mentaba como participe de lo real, sin qua sus diferencias con
|a alteridad fueran sentidas como relaciones de oposicion, sino
de parlicipacion. La vuslta a esla unidad originaria no ha de
interpretarse, ingenuamenta, como una vuella al Paraiso 0 a
una supuesta ‘Edad de Oro". Més bien Zambrano la interprela
coma la recuperacitn de la originarla lorma de relacion del
hombre con lo real, relacién lundamentada en la participacién
y no en la exclusion de “lo otro”. Esle proceso, si llegara a
culminarse, supondria la superacion de la concepcién matalisi-
ca del ser como unidad e identidad {concepcién que lleva
implicita una viclenta destruccién de la alleridad), por una
nueva concapcitn del ser como helerogeneidad, derivada de
un nuevo concepto de razén, no excluyente, sino madiador
entre el hombrey o real, una*razén piadosa” o “mediadora” que
permita la panticipacidn poélica de aquello que nos ofrece
resistancia.

La altarnancia de estos dos procesos contrarios marca el
desarrollo de nuestra cullura, segun nuesira autora. Es mas, la
historia de Qccidente puede ser nterpretada como las diferen-
les fases que alraviesa esle doble proceso, como los diferentes
momenlos de profanacidn y sacralizacién que se han alternado
en la cullura occidental desde sus mismos Inicios. Concrela-
mente, Zambrano dilerencia lres grandes etapas en esle pro-
blemalico tralo del hombre con *io otro”, res momentos dislin-
tos de la Piedad: la Piedad Anligua o Vieja Piedad, la Nueva
Piedad y e eclipse da la Piedad. Veamoslas con mas deleni-

miento.

A. La Pledad Antigua

La primera forma de la Piedad, es decir, la primera forma de
trato del hombre con la realidad sagrada es el sacrificio con el que
se inicia la primitiva religién griega. Eslareligion, segun Zambrano,
cilra su originalidad en el hecho de no eslar lundamentada en una
revelacitn, sinoen habersa iniciado, anle lodo, como unalorma de
cullo. La necasidad del sacrificio en el hombre nace de su deseo
de aplacar la angustia qgue experimenta anie el caracler hermélico
y anigmético de la realidad que liene en lorno. Pues, en conlra de
lo que se suele suponer, la realidad no s experimentada crigina-
riamenle por el hombre como ausencia o lalla, sino como exceso,
como plenilud que agobia, por impedir la exislencia de un aspacio
vacio en el que el hombre se puada mover libremenie. En esa
primigenia y excesiva realidad, el hombre se slente cercado y
observado, sin saber por quién. Su vida depende de una instancia
superior que lo sobrepasa y que dasconoce y que genera en el ser
humano un terrible terror, que se maniliesta bajo la forma de un
“delirio perseculorio”

En el principio ara el delirio; quiere decir que el hombre se
sentla mirado sin ver. Que 1al es el comienzo del delirio persecu-
torio: la presencia inexorable de una instancia superior a nuestra
vida que encubre la realidad y que no nos as visible. Es sentirse
mirado no pudiendo ver a quien nos mira.

Jasis Moreno, en su enjundiosa introducci6n a El hombre y lo
divino, ha sabldo ver en este “dallrio parsecutorio” un paralelismo
con ese misterium lascinans dal que habla Rudolph Otto en Lo
santo, un misterio que, al mismo Hempo que alrae, espanta, da
miedo, aterra. La relacién inicial, por tanto, del hombre con o
sagrado no se da cifrada en la razén, sino en ol delirio, en asta
anguslla provocada por el ocultamiento de “lo olro”, una angustia
que lleva acompaiiada, a su vez, laesperanza de la desocultacién
do aquel que nos mira, de la aparicién y tiguracion del Deus
abscondilus, esperanza que mueve a la “accion sagrada” por
excelencia, el sacriliclo, mediante el cual el hombre busca provo-
car una "hierolania’, la manileslacion de |o sagrado a lravés de la
figura de un dios al que poder increpar y lanzar nuesiras quejas y
suplicas. Lasignilicaciéndel sacrilicioes, precisamenta, ésla:lade
buscar un pacto con esa realidad oculta que aplaque el delirio
persecutario, un pacto a lraves del cual el hombre anlrega una
serie de ofrendas a asa realidad desconocidaacambiode que esta
haga acto de presencia, de que se mueslre:

La primera relacién que vemos asfenire el hombre y la realidad
as la do alimentarse y servir de aimento. Qlracerse para rescalar-
se, Aplacar por la ofrenda el peligro da ser devorado, para oblener

su primera porcion de ser.

Buscaba el hombre, por tanto, a través del sacrificio, hacerse
un hueco o vacio en la realidad plena, vacio en sl que poder
delimitar su propio espacio vital, en el que sentirse, momenlanea-
mente, a salvo del agobioy la resistencia de la realidad. Comomuy
bien ha destacado Leonardo Cammarano en su articulo “Muerte y
resurreccion de lo sagrado’, el espacio vital humano nace como
fruto de una sustraccion a esa realidad plena, nace come una
salida de la misma para fundar una nueva realidad que luego serd
tomada como verdadera. "El sacrificio -advierte Zambrano- indica
noya, comose suslecreer, la voluntad de enlrar enla realidad, sino
al contrario, y precisamenta, una voluntad de salir de ella, evadién-
dose al fin del entorno colmado que le rodeaba en su silvacién
primordial®.

La independencia del hombre sélo es posible por la presencia
de los dioses, por la aparicién de un rostro con quien identilicar a
aquellainstancia superior que nos mira. Esta presencia olorgauna
cierta tranquilidad a! dnimo humano, aplacadora del originano
terrar persecutorio; supone un momento de tregua en la lucha
coniralarealldad enigmética, regua en la que el hombre comienza
ya a negociar con los dioses su propio deslino, pues sabe que si
ofrece lo mas preciado en sus ritos sacriliciales, mantendré a la
divinidad de su parte. A lraves del sacrificio, interviene, de alguna
manera, en el rumbo de su vida lulura, lo que supone un timido
comienzo del ejercicio de su libertad. Por ello, dird Zambrano que
el frdnsito de lo sagrado a lo divino que liene lugar en Gracla con
la configuracidn de los dioses olimpicos supone, a su vez, el inicio
del mundo prelano, de! mundo proplamente humano, que se ird
consliluyendo en un continvado proceso de independencia de lo
divino: "La presencia de los dioses pone una ciena claridad en la
diversidad delarealidad ya existante desde elmundo sagradomas
primilivo y paradéjicamantePefmile que vaya surgiendo el mundo
protano”. Como vemos, el hombre para comenzar a conquistar sy
“lugar” necesila de (a ayuda de la divinidad. El espacio profano
nace de la seguridad que otorga al hombre la presencia de lo
divino. Nuestra autora, en un verdadero ejercicio dialéclico, hace
nacer el espacio profano de su contrario, de la matriz divina: sin
dioses, al hombre no hubliera podido dar comienzo a su historia, |

De ahl que elsaber que se corresponde con esta primeraforma
de Pledad, simbolizada en ! sacrificio, sea la poesia, pues las
cosmogon(as de Homero y Hesiodo suponen el originario modo de
revalacién del mundo sagrado, el primer intento de dotar de un
ciertoordenyfiguraalarealidad hermélica. Estos primerospoelas,
Inspirados por los dioses, enlablan un verdadero trato con “lootro”,
con asa realidad sagrada, Iransligurada ahora en |as divinidades
del Qlimpo. Zambrano sefiala la tragedia griaga como la culmina-



